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Interpretacgiio e Ideologias

Nesta obra, Paul Ricoeur
aceita o desafio de estabelecer
um confronto entre hermenéutica
e ideologias. Trata-se de uma
decodificagdio interpretativa do
universo dos signos presente na
elaboragdo dos discursos das
ciéncias humanas ¢ sociais, bem
como de uma tomada de posi¢io
critico-interpretativa dos discur-
sos ideologicos que se infiltram
e se dissimulam em todo conheci-
mento, por mais cientifico que ele
seja. Para tanto, faz-se necessa-
tio converter ¢ método herme-
néutico num esforgo de salvar o
homem da (ou apesar da) cién.
cia, de vez que os métodos posi-
tivistas, para salvar a ciéncia,
véem-se¢ obrigados a mutilar o
homem. Contra o esprit géomé-
trique, ainda vivo e atuante nos
cientistas humanos, a hermenéu-
tica opta pelo esprit de finesse,
mas sem cair nas ilusGes da
consciéncia imediata. Postula
uma filosofia em trabalho, que
seja tarefa de tomada de cons-
ciéncia mediante a decifragdo do
sentido oculto nos sentidos apa-
rentes. O que s6 pode ser feito
-através da interpretagio do uni-
verso do simbolismo e do proces-
50 de dissolugéio das ilusdes da
consciéncia: “E necessirio que
morram os idolos para que vi-
vam os simbolos”.

O autor se insurge contra o
nefasto dualismo epistemoldgico
- ‘que instaurou a desastrosa men-
talidade tentando dicotomizar os
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'APRESENTAGAO

Pawl Ricoeur: filosofo do sentido

A obra de Paul Ricoeur pode ser justamente considerada como
vma das mais ricas e profundas de nossa época. Seu ponto de
partida ¢ uma andlise rigorosa da vonfade humana. Seu objetivo é
atingir ¢ formular uma teoria da inferpretagio do ser. A
fenomenologia constitui um momento decisivo de sua metodologia.
A originalidade de Ricceur ¢std em ndo fazer filosofia a partir de
filosofia. Ndo reflete a partir de idéias. Seu pensamento nfo se
abriga nem se repousa fno pensamento dos outros.. E um
pensamento que recria, que se serve do pensamento dos outros
como de um instrumento. Evidentemente, sua filosofia nfo
constitui uma criagio ex nihilo, um circulo que se fecha em si
mesmo, porque ndo pode haver filosofia sem - pressuposigGes.
Tratase de um pensamento que se propie a adotar um método
reflexivo capaz de romper todo e gualquer pacte com o idealismo.
De forma alguma pretende negar sua relagio com o vivido. Pelo
contrério, tem em vista o esclarecimento, mediante conceitos, da
existéncia. E esclarecer a existéneia é elucidar seu sentido. Por isso,
o problema préprio a Ricoeur é o da hermenéutica, vale dizer, o da
extragiio ¢ da interprétagdo do sentido. Percebeu que todo o
pensamento _moderno tornou-se interpretagio. Assim. a questdio

que se lhe revela essenicial niio € tanto a do erro ou a da mentirs,
porém a da dusdo. Para se descobrir a verdade, deve-se dissipar essa

questSo. Toda a crise atual da linguagem pode ser resumida na
é“ oscilacio entre a desmistificacdo e a restaumedo do sentido. E o pro-

jeto de Ricoeur nfo € outro sendo o de redescobrir a autenticidade
do sentido gracas a um esforgo vigoroso de desmistificag&o.



Este esfor¢o de desmistificagio comega com a construgio de
uma Filosofia da vontade tendo por objetivo reconciliar Descartes
¢ Kierkegaard, através de uma meditag#o sobre a linguagem. O
método utilizado é o fenomenoldgico, tentando compreender o
que descreve, para descobrir seu sentido. Para atingir mais direta-
mente o essencial da questdo da vontade, Ricoeur coloca entre
parénteses os temas religiosos da falta e da transcendéncia.. Sua
eidética da vontade supBe a suspensdo do juizo sobre os dogmas
religiosos do pecado original e das relagbes do homem com Deus.
A suspensio do juizo sobre a falta original permite-lhe o estudo
sem preconceito da falibilidade empirica da vontade humana. E a
desconsideragiio provisbria da transcendéncia permite-lhe restituir o
poder criador simbdlico 4 vontade, mediante a poesia. A vontade
precisa ser isolada e purificada, Ndo pode ser analisada apenas pelo
método que se funda no estudo dos atos objetivantes da percep-
¢io ¢ do saber, nem tampouco pelo que reduz suas andlises 2 um
modelo dnico: a existéncia vivida. A vontade precisa ser estudada
em si mesma. Seus componentes essenciais sio o projeto, a execu-
¢io e o consentimento. Isto implica a correlagdo do voluntério e do
involuntirio. Porque querer é projetar um mundo, apesar ou conira
os obsticulos. Querer também € projetar uma inten¢do que, pelo
consentimento, converte-se em necessidade “sofrida” e retomada pe-
1o consentimento.

Em seu esforgo de desmistificagdo, Ricoeur suspende o parén-
teses que introduzira entre a falta e a transcendéncia, para instau-
rar uma dialética do voluntirio e do involuntirio, dominada pelas
idéias de desproporcio, de polaridade do finito e do infinito, de
intermedidrio ou de mediagdo. Bm Finitude e culpabilidade, nio
estuda mais o problema da realidade do mal, mas o problema de
sua possibilidade, vale dizer, da-fulibilidade. A finitude ndo basta
para explicar o mal. O importante é saber que finitude possibilita a
inser¢do do mal na realidade humana. O pathos da miséria torna-se
um ponto de partida de uma filosofia do homem. O homem nio é
um simples meio entre o ser ¢ o nada. A “intermediariedade” do
homem consiste em operar mediages entre contririos ou correla-
tivos. A fonte da falibilidade reside em certa nio-coincidéncia do
homem consigo mesmo. O homem ¢ um ser que ndo coincide
consigo mesmo. E um ser que comporta uma negatividade. O papel
da filosofia consiste em refletir sobre esse cariter patético da mi-
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séria, que se revela nos niveis do conhecer, dc agir e do
sentir.

No_plano do conhecer, a primeira caracteristica do objeto ¢ a
de aparecer. O homem ndo cria o real. Ele o recebe comg ) uma

presenca. Sua percep¢do se abre ao mundo. Percepedio finita. Toda
visdo é um ponto de vista. O mundo é o horizonte de todo objetg,
que s6 é percebido em parte. Hi possibilidades infinitas de cap-
td-lo, Muitos pontos de vista nos escapam. No entanto, podemgs
dizé-los: pela linguagem, falamos das fisionomias ocultas e ndo per-
cebidas das coisas. Falamos, delas em sua auséncia. Neste sentido, a
palavia transcende todos os pontos de vista. A realidade ndo se
e ode ser visto. Identifica-se também ao que pode ser
dito. Hd uma sintese do visto e do dito numa filosofia do discurso,
mas que s6 se aplica & ordem das coisas. No mundo humano,
permanece uma dualidade: o _dado e o sentido sdo irredutiveis. O
homem ndc é um dado. Ele se define por ser uma tarefa, uma
sintese projetada. Nem por isso se reduz & mera subjetividade. Estd
vinculado ao mundo “exterior mediante seus interesses e seus senti-
mentos. O ser do objeto é sintese, ao passo que o ser do homem é
conflito, pois nele se inscreve, como componente essencial, a pos-
sibilidade do mal, embora o mal constitua sempre Um escindalo
que se impde ao homem. Escindalo presente, injustificavel racio-
nalmente. Donde a importincia do discurso filos6fico para revelar
as fontes radicais da existéncia. Donde também a importincia da
linguagem simbolica, capaz de restaurar ¢ de fazer uso de uma
filosofia da imaginagdo. Bachelard dizia que a razdo recomega, mas
¢ a imagina¢gdo que comega, pois € a imagem poética que nos
introduz na raiz do ser falante. Para Ricoeur, é o simbolo

éxprime nossa experiéncia fundamental e nossa situacdo no ser. E

ele que nos reintroduz no_estado nascente da linguagem. O ser se
d4 ao homem mediante as seqiiéncias simbdlicas, de tal forma que
toda visio do ser, toda existéncia como relagdo ao ser, ji € uma

hermenéutica. O _que importa, no final de contas, é que o0 homem
ndo_se contente com sua linguagem primdria ¢ esponianea pard’
exprimir toda a sua experiéncia. Ele precisa chegar a uma Tnter-
pretagao criadora de sentido, a essa atitude filosofica do com-
preender. Pata além da experiéncia das coisas e dos aconteci-

mentos, situa-se o nivel da lin m filosofica, lin, em inter-

pretativa capaz de revelar uma experiéncia ontologica que é rela-
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¢do do homem com aquilo que o constitui homem, vale dizer,
foco de sentido.

O projeto de Ricoeur ¢ racional, quer dizer, pretende elaborar
uma filosofia da linguagem capaz de elucidar as miltiplas fung@es
do significar humano. Se o simbolo nos leva a pensar, devemos
pensar. Embora parta do cogito, Ricoeur nio pretende elaborar
uma filosofia da consciéncia. Sua filosofia é muito mais um srabe-
lho de tomada de consciéncia, mediante a desmistificagio das ilu-
'sdes da consciéncia, da consciéncia como ilusio. E como a her-
menéutica visa a uma decifragiio dos comportamentos simbdlicos
do homem, a um “irabalho de pensamento que consiste em deci
frar o sentido oculto no sentido aparente™, os estudos antropolé-
gicos de Ricoeur ndo podem ignorar o pensamento corrosivo da
psicandlise freudiana. O sentido da hermenéutica freudiana consiste
em mostrar que o lugar do_cogiio encontra-se_ocupado por um
falso cogito, que Freud chama de narcisismo. O falso cogito deve
“passar por um processo de dissolugdo. O objetivo da filosofia con-
siste em atingir uma explicagdo do verdadelro vale dizer, um for-

i neclmento de sentldo, o_que sb _pode ser_feito mediante a inter-
pretagio do simbolismo e o_processo_de dissolugdo das iluses: “E
Jnecessdrio que morram 0s fdo ara que vivam os simbolos”, Um
dos méritos da hermenéutica freudiana consiste em libertar o sujeito
humano de suz crenga ingénua em sua autonomia imediata ¢ em sua
certeza inquebrantivel. Mas ela ndo se deu ao trabalho de se pergun-
tar por gque e como deve chegar i sua verdadeira relagio consigo
mesma. Por isso Ricoeur elabora uma simbélica mais radical da cons-
ciéncia, que se encontra na raiz de todas as determinagBes histOricas
e espirituais do homem. Tal simbélica, por seu conteido, remete-nos
Aquilc_que ha de
alienado. Por sua intengdio, ¢la se apfesenta como um apelo-a-redes-

berta do principio ontoldgico da consciéncia. Eis o duplo movi-
mentp_E hermenéutica de Paul Ricoeur, que o leva a fazer da
arqueologia freudiana, do sentido de sua anilise interpretativa das
manifestagBes do inconsciente, uma espécie de infra-estrutura do

_ yensar filosbfico, Para tanto, precisa superar a metodologia fenome-

nolégica,’ pois esta acredita, por simples reducfio, ter acesso a wm

cogito suficientemente depurado. A _fenomenologia precisa ser su-
perada por um pensamento que descabriria, n ividade ndo

pensada, o fundamento Ultimo do pensamento.
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Ricoeur concebe a filosofia como uma atividade, como uma
tarefa a0 mesmo tempo concreta, femporal ¢ pessoal, muito-embora
com pretensBes i universalidade: *‘Tenho 2algo a descobtir de proprio,
algo que ningém possui a tarefa de descobrir em meu lugar. Se minha
existéncia tem um sentido, se ela ndo é v, tenho uma posicEo no ser
que é um convite a colocar uma questio que ninguém pode colocar
ém meu lugar. A estreiteza de minha condigio, de minha informacio,

/ de meys_encontros e de minhas leituras j4 eshoca a perspectiva finita

de minha vocagdo de verdade. No entanto, por outro lado, procurar
a verdade, quer dizer que aspiro a dizer uma palavra vilida para

_ todos, que se destaca sobre o fundo de minha situagio como um

universal. Ndo quero inventar, dizer o que me agrada, mas aquile que
&”. ( Histoire et vérité.)

. Em todos os trés niveis de profundidade em que podemos en-
carar a atividade filos6fica — nivel da vida cotidiana, nivel da vida
cientifica ¢ nivel propriamente reflexivo — constatamos que ela sem-

pre estd ds voltas com os problemas de fimdamento e de origem. Ser
filésofo & ter acesso a velha questdo aristotélica: “o que é o ser”, “o

que ¢ que &” (T fo on), radicalizada por Leibniz, quando a formulou

de um modo dramético: “Por que ha alge (o ser) ¢ ndo antes o nada?”

E esse tipo de questdo que nos leva a penetrar na ordem da razdo. De-

pois do cogito cartesiano, essa questdo se dividiu em duas: de um

lado, a questdo do ser, da natureza e de Deus; do outro, a questio do

homem. Daf o duplo sentido da filosofia posterior, sempre oscilando

entre esses dois polos. Essa tensfo constitui o cardter dramdtico da

filosofia. H4 duas possibilidades de existir, de viver, de 0 homem

compreender a si mesmo e de explicar as coisas: reagrupar tudo

em torno_do inico_ceptro que-é o homem, ou fazer com que

tudo convirja um pdlo mais forte ¢ que seria o fundamento

de sua vida. Diante desse dilaceramento do campo ontoldgico,

dessa pols polarizagio ¢ dessa ruptura na questio do ser, a filosofia

precisa assumir uma nova tarefa: deve clarificar todas as implica-

gOes dessa alternativa, nfo somente para a questdo da vida pes-

soal, mas para o diflogo com as ciéncias. Ela precisa cavar_as

funda onhecimento cientifico para descobrir sobre que

solo ele se constr6i. E a presen¢a do homem ao mundo é este solo

primitivo sobre o qual se edificam as ciéncias. Assim, encontramo-

nos diante de uma volta a0 ﬁmdamenro, de um retorno . m
 dagoes. E ¢ somente depois das ciéncias que o flésofo tem o
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direito de voltar antes delas. Em outras palavras, ¢ no ponto mais
avan¢ado de uma ciéncia que ele pode e deve colocar o problema de
suas raizes, de seus fundamentos e, por conseguinte, de seu sentido.

O pensamento filoséfico de Ricoeur ¢ um dos mais fecundos
da atualidade. Ao fazer da fenomenologia de Husserl, cujas fdeen
traduziu em 1950, ndo um ponto de partida, mas um momento
decisivo de sua reflexdo filosbfica, aceitou o desafio de confron-
td-la com as atividades que, hoje em dia, ocupam-se objetivamente
da decifragio dos comportamentos simbolicos do homem. E como
o nacleo vivo desses estudos antropoldgicos é constituido pela
psicandlise freudiana, Ricoeur se viu chamado a reflétir sobre o
pensamento corrosivo ¢ iconoclasta de Freud. Vé na psicandlise um
momento privilegiado do método da interpretagdo permitindo-lhe
escapar as dificuldades da fenomenologia. O ser se di A consci-
éncia do homem através das seqiiéncias simbélicas, de tal forma

que toda vis@o do ser e toda existéncia como relag@o ao ser j4 se -

‘afirmam como uma interpretagiio. Em 1961, Ricoeur conclufa sua
Simbélica do Mal com a seguinte férmula: “O simbolo nos leva a
pensar”’. Em 1965, escreve uma grande obra intitulada Da inter-
pretagdo. Ensgio sobre Freud. Seu objetivo é responder a seguinte
questiio: o que significa pensar segundo os simbolos? Nio se li-
mita a um debate com Freud, mas libera um horizonte de pes-
quisa. Ngo se trata de um ensaio sobre a psicandlise como pritica
viva, mas de um ensaio sobre a obra de Freud enquanto documen-
to escrito ¢ acabado: uma interpretaco de conjunto de nossa cul-
tura capaz de mudar a compreensio que temos de nossa vida O
filbsofo precisa justificar essa compreensio, vale dizer, determinar
seu sentido, sua legitimidade e seus limites. E somente uma medi-
tagio sobre a linguagem pode fornecer-nos uma estrutura de aco-
lhida i exegese freudiana de nossos sonhos, de nossos mitos e de
nossos simbolos. Como conseqiiénciz, dissolve-se a velha filosofia
do sujeito em suas expressdes ingénuas e prematuras: as ilusdes da
consciéncia imediata.

_ Antes dessa obra (traduzida por mim para o portugués ¢ publi-
cada pela Imago Editora ), Ricoeur havia publicado Gabriel Marcel
e Karl Jaspers (1948) e Histoire et Vérité (1955). Para muitos, o
eixo de sua obra é constituido pela Philosophie de la volonté,
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publicada em t1és volumes: Le volontaire et linvolontaire (1950),
Finitude et culpabilité: 1. L’homme faillible; L. La symbolique
du mal (1960). No entanto, creio que seus ensaios de hermenéu-
tica, intitulados Le conflit des interprétations em 1969 (trady-
zido por mim para a Imago, sob o titulo O conflito das interpre-
tagdes) conseguem levar a reflexdo filosofica a enfrentar os grandes
desafios langados pelas correntes de pensamento contemporaneas.
Trata-se, de fato, de assumir filosoficamente a fensdo desses confli-
tos. Um primeiro foco conflitual instala-se no ceme mesmo das
discussBes contemporineas sobre o estruturalismo ¢ a morte do
sujeito. O problema do duplo sentido leva o filosofo a encruzilhada
de uma semioclogia fundada na lingiiistica estrutural e de uma
semdntica vinculada a uma teoria da frase ou instincia de discurso.
Nesse nivel, faz-se necessdria uma filosofia em frabalho, capaz de to-
mar os atalhos das estruturas, do sentido objetivo, do mundo andnimo
da cultura, sendo que o momento abstrato ¢ impessoal dalingua pre-
cisa ser incorporado ao ato vivo da palavra ¢ ao seu poder reflexivo.
Assim, apesar de atravessada por tensBes e conflitos, a filosofia ndo
pode deixar de ser uma reflexdo susceptivel de manter numa certa
eqiidistancia a reconciliacdo soberana e o-dilaceramento sem me-
diag@o. Sua vocagdo é a de “elucidar, por nogBes, a propria exis-
téncia”. Porque consiste na tentativa de exprimir e de dizer o
sentido ndo dito, embora dizivel, da existéncig ¢ da yida. E ¢ justa-
mente_por isso que ela é essencialmente hermenéutica, vale dizer,
interpretacio e explicagio de um sentido pré-dado, de ym sentido
que copstitui a sedimentagdo de uma vida ¢ 0 dom de uma tradigdo.
Pe um modo geral, podemos caracterizar o_pensamento de
Paul Ricoeur ¢como uma tentativa de acesso s fronteiras do saber,
mas sem transpor seus limites. Trata-se de uma tentativa de conver-
géncia dos discursos humanos em sua totalidade, sem negar o des-
locamento de suas especificidades. D4 um primado ao senrido e
promessa mas sem omitir a estrutura e o rigor. Vai além de uma
simples filosofia do sujeito cognoscente fazendo apelo a uma feno-
menologia da oferta do mundo que, por sua vez, se vé transbor-
dada por uma ontologia do ser, quando este se dd a conhecer.
Todavia, Ricoeur chama nossa atengdo para ndo convertermos O
ser simbolo de uma presencg num idolo vio de nossa intempe-
ranga humana. Ao buscar uma simbélica instauradora de sentido, o
filésofo precisa olhar para trds a fim de verificar se, por acaso, sua
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existéncia ndo seria a presa de uma crenga fantasmitica. E é por
isso que o projeto hermenéutico possui realmente um cunho inter-
disciplinar. Nio porque toma de empréstimo a cutras disciplinas
aquilo de que tem necessidade, mas porque se constrdi na luz que
reciprocamente lhe langam linguagens oriundas de perspectivas pro-
fundamente distintas, porém susceptiveis de imprevisiveis conver-
géncias epistemologicas: a filosofia reflexiva do cogifo, a exploragdo
do inconsciente, a figurago simbbdlica do espfrito habitante do
mundo, a decifragio hermenéutica dos signos e das ideologias. Face
a atual fragmentagio do saber, compardvel 3 divisio do trabalho, a
divisio do trabalho cientifico correspondendo A divisio do tra-
balho tecnoldgico, a responsabilidade do filésofo ndo consiste
mais, como pensara Comte, em elaborar um sistema das ciéncias,
pois ninguém mais consegue levar a efeito esse projeto, a ndo ser
sob a forma grosseira de classificagBes das matemiticas, da astro-
nomia, da fisica, das ciéncias humanas, etc., mas em instaurar uma
reflexdio sobre a linguagem humana. Em outros termos, compete
ao filésofo compreender de que forma estiio contidas na palavra ¢
nesse maravilhoso poder de falar que é o homem as possibilidades
de ramificagdes nas distintas linguegens. Um dos problemas funda-
méntais de nossa cultura é o da fragmentaglio das linguagens: ]in—
em do cientista, écnico vida
tidiana, linguagem do attista, etc. MMM
salvar a unidade da linguagem ¢ a responsabilidade do filésofo. A
linguagem é de tal forma feita, que o poder de dizer, de significar,
de exprimir ou de comunicar pode realizar-se em registros tfo
diferentes quanto o conhecimento cientifico, a poesia, a expressdio
mitica e a formulagHo religiosa. Compete ao filésofo compreender
essa variedade de linguagens. Compete-lhe ainda situd-las cada uma
em seu lugar, bem como justifici-las umas pelas outras.

Em sua Gltima obra, La métaphore vive (Seuil, 1975), que
estou traduzindo para o portugués (Imago Ed.), Ricoeur retoma,
mais uma vez, suas andlises hermenéuticas sobre a linguagem. Tra-
ta-se de um volumoso estudo apoiado, dessa feita, ndo somente
em trabalhos europeus, mas numa vasta literatura anglo-saxdnia.
Esse conjunto de estudos obedece a uma progressdo: partindo da
palavra, passa pela frase a fim de culminar no discurso propria-
- mente dito. A retdrica, desde Arnstiteles até os estruturalistas,
toma a palavra por unidade de referéncia, ficando a metdfora redu-
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zida ao deslocamento e i extensdo do sentido das palavras: sua
explicagdo -depende de uma teoria da substituigdo. A contribuigio
de Benveniste foi decisiva, sobretudo com sua oposi¢do entre uma
semibtica para a qual a palavra nio passa de um signo no cddigo
léxico ¢ uma seméntica onde a frase é portadora da significagio
completa minima. No entanto, Ricoeur dd um passo i frente: ao
passarmos da frase ao discurso propriamente dito (poema, ensaio e
filosofia), abandonamos, enfim, o nivel semantico ¢ ingressamos no
nivel hermenéutico. O que estd em questfio, nesse nivel, nio &
mais a forma da metdfora (como para a retorica), nem tampouco
seu sentido (como para a semintica), mas sua referéncia. Em Glti-
ma andlise, a metifora vai consistir no poder de redescrever a
realidade, © que acarreta a necessidlade de uma tomada de cons-
ciéncia quanto 3 pluralidade dos modos de discurso e quanto 3
especificidade do discurso filoséfico.

Interpretagdo ¢ ideologias

E nesse contexto — de uma decodificagio hermenéutica do
universo dos signos, presidindo 4 elaboragdo do discurso cientifico,
mormente no dominio das chamadas ciéncias humanas e sociais, &
de uma critica hermenéutica dos discursos ideolégicos, sempre pre-
gsentes em todo conhecimento, por mais cientifico que ele seja —
que vai situar-se o presente volume, denominado Interpretagdo ¢

. ideologias. Trata-se' de uma -coletinea de textos publicados pelo

autor em diversas revistas ou em obras coletivas. De forma alguma
tais artigos constituem uma apresentagfo sistemitica do pensa-
mento do autor. Podemos dizer que sdo exposigdes condensadas,
proferidas em diversas circunstincias ¢ escritas para responder a
preccupagBes bem determinadas, relativas a um contexto espe-
cifico. Na origem, nfo estavam destinadas a serem congregadas. -
Sua reunifo num sé volume deveu-se a uma iniciativa de minha
parte. Numa conversa que mantive com o Prof. Ricoeur em Paris,
no inicio de 1976, fiz-lhe ver a importéncia, para o pGblico univer-
sitério brasileiro em geral, de um facil acesso a wma série de textos
dando conta da atualidade da questdo hermenéutica em confronto
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com os problemas de ordem ideoldgica. Ele se mostrou vivamente
interessado na “divulgagdo™ desses elementos e instrumentos de
reflexdo, fornecendo-me imediatamente virios de seus artigos para
que o8 organizasse em um Unico volume. Apds selecionar os textos
que me parecéram mais significativos, submeti-os 4 apreciagio do
autor, que nada teve a objetar 3 ordem de apresentagdo por mim
sugerida. No meu entender, a unidade que os cimenta ¢ uma uni-
dade de inspiracdo, na medida em que todos se inscrevem numa
problemitica fundamental: a de converter o método herfnenéutico
ou interpretativo num esforgo de salvar o homem da (ou mesmo
apesar da) ciéncia, de vez que os métodos positivistas das ciéncias
tentam salva.la, embora pouce se importem com o homem. Diria-
mos que contra o esprit géométrique ainda muito vivo nos cientis-
tas humanos, a hermenéutica opta pelo esprir de finesse que sb
compreende o cogitc quando mediatizado pelo unmiverso dos
signos: a consciéncia nfo é imediata, porém mediata; no é uma
fonte, mas uma tarefa, a tarefa de tornar-se consciente, mais cons-
ciente. Neste sentido, ndo h4 hermenéutica geral, vale dizer, teoria
geral da interpretacdo, cinon geral da exegese. O que hd sfo teo-
rias hermenéuticas opostas. Em particular, os duplos sentidos vin-
culam a consciéncia a uin gnfes ou a um depeis, a uma origem ou
a um fim: para a psicanilise, a verdade da consciéncia encontra-se
atris dela num inconsciente arcaico ou infantil, de que os fatos
conscientes constituem apenas o retorno; para a fenomenologia (ro
sentido hegeliano), essa verdade se encontra no fim, no futuro para
o qual a consciéncia marcha. Esbogam-se, assim, as duas herme-
néuticas entre as quais se instala o que Ricoeur chama de “o
conflito das interpretages”.

A primeira parte do presente volume é constituida por dois
textos policopiados: “A tarefa da hermenéutica” ¢ “A fung@io her-
menéutica do distanciamento”. O primeiro constitui a descri¢do do
estado atual do problema hermenéutico. Serve como pano de
fundo para a elaboragio do problema hermenéutico de um modo
que seja significativo para o didlogo entre a hermenéutica e as
disciplinas semiolégicas. O segundo traduz o pensamento de Ri-
coeur. Ele af faz uma revisdo da problemitica hermenéutica, que
passa a ser entendida como a teoria das operagbes de compreensdo
em sua relagdio com a interpretagdo dos textos. Todo o segundo
capitulo é dedicado 3 elaborag3o das categorias do texto, a fim de
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que seja resolvida a aporia central da hermenéutica, ja apontada no
primeiro capitulo, a saber: a desastrosa alternativa entre explicar e
compreender. A hermenéutica exige uma complementaridade des-
sas duas atitudes ¢ uma superagio de tio nefasto dualismo episte-
molégico. E isto a partir de vma elabora¢do da nog¢do de texro,
pois é ela que produz o distanciamento, necessdric 3 no¢io de
objetividade, mas no interior da historicidade da experiéncia hu-
mana, Donde a organizago da problemdtica em torno de cinco
temas: a efetuacdo da linguagemr como discurso, a efetuagdo do
discurso como obra estruturada, a relagiio da fala com a esctita no
discurso, a obra do discurso como projesdo de um mundo, o dis-
curso ¢ a obra de discurso como mediagio da compreensdo de si.

A segunda parte é composta de um artigo publicado na Revue
Philosophique de Louvain (maio de 1972), intitulado “‘Science et
idéologie”. Nele, o autor nos alerta, inicialmente, para certas
armadilhas a que pode nos conduzir uma interpretagio redutora do
fendomeno ideoldgico. Em seguida, passa a elaborar alguns critérios
permitindo-nos compreender o fendmeno ideoldgico, ndo a partir
de uma andlise em termos de classes sociais ¢ de classes dominan~
tes, mas de um modo de cruzar Marx sem segui-lo nem tampouco
combaté-lo. Para tanto, procede em trés etapas: primeiramente,
estuda a fungdo geral da ideologia; em seguida, estuda a fungo de
dominacgdo, propria da ideologia, que acrescenta a func¢do anterior
de integragio; em terceirc lugar, a ideologia é analisada em sua
fungio de deformagdo. S6 entde Ricoeur passa a mostrar os vin-
culos existentes entre as ciéncias sociais e a ideologia. E conclui
dizendo que nenhuma teoria social pode desvincular-se por com-
pleto da condigdio ideologica. Finalmente, tenta dar uma solugio 3
clissica- oposigdo entre ciéncia e ideologia. Entre ambas, deve haver
uma relagio dialética: nfo hi um higar ndo-ideoldgico de onde
possa falar o cientista social, porque falar de um lugar axiologica-
mente neutro ndc passa de um engodo.

A terceira parte é constitu{da de uma comunicagio feita por
Ricoeur no coloquio sobre “Desmitizagio e Ideologia™, organizado
pelo Centro Internacional de Estudos e pelo Instituto de Estudos
Filos6ficos de Roma, em janeiro de 1973. O titulo original é

“Herméneutique et critique des idéologies”. Encontra-se publicado

nas Atas do Coléquio, dirigidas por Enrico Castelli {Démytisation
et idéologie, Aubier, Paris, 1973). Conservamos apenas parte do
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titulo: “critica das ideologias™. Porque, de fato, 0 que pretende
Ricoeur é elaborar uma critica das ideclogias subjacentes 3 pre-
tensdo das ciéncias humanas de atingir a cientificidade. Nio tem
em vista buscar os fundamentos das ciéncias humanas. Seu objetivo
¢ langar um desafio critico & “falsa consciéncia”, a8 distorgdes da
comunicagio humana, sempre ocultando ou dissimulando o exer-
cicio da domina¢iio ou da violéncia. Tal desafio parece estreita-
mente vinculado ao dominio da epistemologia das ciéncias huma-
nas. Ele se enuncia em termos de uma alternativa: consciéncia
hermenéutica ou consciéncia critica. Ricoeur tenta superar essa
alternativa que, no pensamento conteémporineo, ainda se verifica
na obra de Gadamer, ao estudar a hermengutica das tradigtes, e

nos estudos de Habermas, ao elaborar sua critica das ideologias. -

Por nfio aceitar a alternativa proposta por esses dois autores, Ri-
coeur se propde a elaborar uma reflexdo critica sobre a propria
hermenéutica. Seu intuito nfo consiste ¢em fundar a hermenéutica
das tradicSes ¢ a critica das ideologias numa espécie de supersis-
tema que as englobaria. Ele tenta integrar a criticada consciéncia
falsa na hermendutica e conferir 4 critica das ideologias vma di-
mensdo meta-hermendutica. Mas ndo fica nisso. Sobre a crftica das
ideologias, elabora uma reflexio tendo por objetivo por & prova a
reivindicagiio de universalidade da critica das ideologias, mostrando
a interpenetragio das duas “universalidades”: da hermendutica e da
critica das ideologias. E neste sentido que faz uma reflexdo her-
menéutica sobre a propria critica, -também chamada de “meta-
hermendutica™.

Finalmente, a quarta parte é constitufda por algumas con-
clusdes tiradas pelo autor de um longo trabatho por ele apresen-
tado nas Semanas Socigis realizadas em Lyon (Franga) em de-
zembro de 1972, sobre o tema “Maftrser les conflits”. Essas
conclusdes foram publicadas em Chronique Sociale de France (n.0
5/6, dezembro de 1972), com o titulo Le conflit — signe de con-
tradiction et d'unité? No dizer do proprio autor, sen trabalho tem
um triplice objetivo: em primeiro lugar, descrever os novos con-
flitos que surgem nas sociedades industriais avan¢adas; em seguida,
situar, face a esses neoconflitos, algumas das atitudes de cariter
ideolégico que mascaram seu sentido e sua realidade, engajan-
do-nos em comportamentos estéreis; enfim, extrair dessas motiva-
gOes-anteparo sugestdes tedricas ¢ priticas para a elaboragio de
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uma nova estratégia dos conflitos. Talvez essa elaboragio pres-
suponha uma reflexdo capaz de descobrir as raizes do homem que
ndo vive somente de pdo bem como esse gemido de uma criagdo
que nio se faz sem conflito, nem tampoucc no conflito a todo
prego, mas no coragdo mesmo dos conflitos vividos na esperanca.

Hilton Japiassu
julho de 1977
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PRIMEIRA PARTE

FungGes da hermenéutica



1. -A TAREFA DA HERMENEUTICA

O presente estudo visa a descrever o estado do problema her-
mendutico, tal como o recebo e o percebo, antes de trazer minha

- propria contribuigdo, no debate do segundo estudo. Dessa dis-

cussiio prévia, limitar-me-ei a extrair, nfo somente os elementos de
uma convicgdo, mas os termos de um problema ndo resolvido,
Com efeito, pretendo conduzir a reflexdo hermenéutica até o
ponto em que ¢la recorra, por uma aporia interna, & uma reori-
entagdo importante, caso queira enirar serlamente na discussdo
com as ciéncias do texto: da semiologia & exegese. O segundo

- estudo serd inteiramente consagrado a essa revisdo da problems-

tica hermenéutica.
Adotarei a seguinte definicio de trabatho: a_hermenéutica ¢
a teoria das operagdes da compreensdo em sua relagio com a

interpretagio dos fextos. A idéia diretriz serd, assim, a da efe-

tuacio do discurso como texto. Todo o segundo estudo serd
consagrado & elaboragdo das categozias do texto. Com isso, fica
preparado o terreno para uma tentativa de resolver a aporia cen-
tral da hermenéutica apresentada no final do primeiro estudo, a
saber: a alternativa, a meu ver desastrosa, entre explicar ¢ com-
preender. A busca de uma complementaridade entre essas duas
atitudes, que a hermendutica de origem romintica tende a disso-
ciar, exprimird, assim, no plano epistemolégico, a reorientagio
exigida da hermenéutica pela nogdo do texto.
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A} Das hermenéuticas regionais & hermenéutica geral

O balango hermenéutico que aqui proporho converge para a
formulagio de uma aporia, a mesma que dinamizou minha propria
pesquisa. Portanto, a apresentagdo que se segue ndo € neutra, no
sentido em que seria despojada de pressuposi¢do. A propria her-
menéutica ji nos previne contra essa ilusdo ou essa pretensdo.

Vejo a histéria recente da hermenéutica dominada por duas
preocupaches. A primeira tende a ampliar progressivamente a vi-
sada da hermenéutica, de tal modo que todas as hermenéuticas
egionais sejam inclufdas numa hermendutica geral. esse movi-
mento de desregionalizag@o nio pode ser levado a bom termo sem
que, a0 mesmo tempo, as preocupacdes propriamente epistemolo-
gicas da hermenéutica, ou seja, seu esforgo para constituir-se em
saber de reputagdo cientifica, estejar subordinadas a preocupagGes
ontologicas segundo as quais compreender deixa de aparecer como
um simples modo de conhecer para tornar-se uma maneira de ser ¢
de relacionar-se com os seres e com o ser. O movimenio de desre-
gionalizagéo se faz.acompanhar, pois, de um movimento de radica-
lizagio, pelo qual a hermenéutica se torna, nio somente geral, mas
Jundamental,

O primeiro “lugar” da interpretacdo

Sigamos sucessivamente ambos os movimentos.

A primeira “localidade” que a hermenéutica procura desencla-
var é certamente a da linguagem e, de modo mais especial, a da
linguagem escrita. lmporta-nos reconhecer os contornos desse pri-
meiro lugar, pois meu propric empreendimento, no segundo es-
tudo, poderd aparecer como uma tentativa de novamente regiona-
lizar a hermenéutica mediante a nogdo de texto. Convém, pois,
precisarmos porque a hermenéutica possui uma rela¢iio privilegiada
com as questdes de linguagem. Basta, parece-me, partirmos de um
cariter absolutamente notavel das linguas naturais, exigindo um
trabalho de interpreta¢io no nivel mais elementar e mais banal da
conversacdo. Este cariter é a polissemia, vale dizer, este tragco de

nossas palavras de terem mais de vma significa¢do quan -
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sideramos fora de seu uso em determinado contexto. Nio me inte-
: ressarei aqui pelas razdes de economia que justificam o recurso a
| . um codigo 1éxico -apresentando um cariter também singular. O que
' nos interessa, na presente discussio, é que a polissemia das palavras
i recorre, em contrapartida, ao papel seletivo dos contextos relati-
vamente i determinagio do valor atual que adquirem as palavras
numa mensagem determinada, veiculada por um locutor preciso a
um ouvinte que se encontra numa situagfio particular. A sensibili-
dade ac contexto é o complemento necessiric e a contrapartida
inelutivel da polissemia. Mas o manejo dos contextos, por sua vez,
" pbe em jogo uma atividade de discernimento que se exerce numa
permuta concreta de mensagens entre os interlocutores, tendo por
modelo o joge da questdo e da resposta. Esta atividade de discer-
nimento é, propriamente, a interpretagfio: consiste em reconhecer
qual 2 mensagem relativamente unfvoca que o locutor construiu
apoiado na base polissémica do léxico comum. Produzir um dis-
curso relativamente unfvoco com palavras polissémicas, identificar
essa inten¢gdo de univocidade na recepgfio das mensagens, eis o
primeiro e o mais elementar trabalho da interpretag@o. E no inte-
rior desse circulo bastante ampio das mensagens trocadas que a
escrita demarca um domfnio limitado, chamado por W. Dilthey —
a0 qual retornarei mais demoradamente a seguir — de expressGes
da vida fixadas pela escrita’. S3o elas que exigem um trabaltho espe-
cifico de interpretagio, por razdes que exporemos no segundo
estudo ¢ que se devem justamente & efetuagdo do discurso como
texto. Digamos, provisorlamente, que, com a escrita, nfo se pre-
enchem mais as condigSes da interpretacfio direta mediante o jogo
da questdo e da resposta, por conseguinte, através do didlogo. Séo
necessdrias, entio, técnicas especificas para se elevar ao nivel do
discurso a cadeia dos sinais escritos e discemnir a mensagem através
das codificagBes superpostas, proprias i efetuagdo do discurso como
texto. -

1. Cf. W. Dilthey, “Origine et développement de I'herméneutique” (1900), in
Le monde de U'esprit, 1, Paris, 1947, pp. 319-322, 333s.
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E Schletermacher

" O verdadeiro movimento de desregionalizagio comega com o
esforco para se extrait um problema geral da atividade de inter-
pretagio cada vez engajada em textos diferentes. O discernimento

.dessa problemdtica central ¢ unitiria deve-se a obra de F. Schleier-.

macher. O que hi, antes dele, é, de um lado, uma filologia dos
textos cldssicos, sobretudo os da antigiiidade greco-latina, e, do outro,
uma exegese dos textos sagrados, o Antigo ¢ ¢ Novo Testamentos.
Em cada um desses dois dominios, o0 trabalho de interpretagdo varia
‘conforme a diversidade dos textos. Portanto, uma hermenéutica ge-
ral exige que nos elevemos acima das aplicagBes particulares e que dis-
cimamos as operagBes comuns aos dois grandes ramos da hermenéu-
tica. Contudo, para conseguir isso, devemos nos efevar ndo somente
acima da particularidade dos textos, mas da particularidade das re-

gras, das receitas, entre as quais se dispersa a arte de compreender, A’

hermenéutica nasceu desse esforgo para se elevar a exegese ea filolo-
gia ao nivel de uma Kunstlehre, vale dizer, de uma “tecnologia™ que
ndo se limita mais a uma simples cole¢do de operagdes desarticuladas.

Ora, essa subordinagio das regras particulares da exegese ¢ da
filologia 4 problemitica geral do compreender constitufa uma revi-
ravolta inteiramente andloga 2 que fora operada pela filosofia kan-
tiana com referdncia s ciéncias da natureza. A este respeito, pode-
mos afirmar que o kantismo constitui o horizonte filosofico mais
préximo da hermenéutica. Como se sabe, o espirito geral da Crf-
tica pretende inverter a relagdo entre uma teoria do conhecimento
e uma teoria do ser; deve-se medir a capacidade do conhecer antes
de se enfrentar a natureza do ser. E compreensivel que o clima
kantiano tenha sido o adequade a formagio do projeio de referir
as regras de interpretacio, ndo-a diversidade dos textos e das coisas
ditas nesses textos, mas & operacdo central que unifica a diversi-
dade da interpretagdo. Se Schleiermacher nfo estd pessoalmente
consciente de operar na ordem exegética e filoldgica o tipo de
revolugiio copémica operada por Kant na ordem da filosofia da
natureza, Dilthey estari perfeitamente consciente disso, no clima
neokantiano do fim do século XIX, Todavia, foi necéssirio que se
passasse antes por uma extensdo, cuja idéia Schleiermacher ainda
ndo possuia, ou seju, pela inclusiio das ciéncias exegéticas ¢ filolo-
gicas no interior das ciéncias historicas. Somente no interior dessa

20

inclusfo a hermenéutica vai aparecer como uma resposta global
trazida a grande lacuna do kantismo; ela foi percebida, pela pri-
meira vez, por J. G, Herder ¢ reconhecida, com toda iucidez, por E.
Cassirer; consistia em dizer que, numa filosofia critica, nada hd
entre a fislca ¢ a ética,

Mas ndo se tratava apenas de preencher uma lacuna do kantis
mo. Tratava-se de revolucionar profundamente sua concepgiio do
sujeito. Por haver-se limitado 3 busca das condigBes universais da
objetividade na fisica e na ética, o kantismo s6 conseguin eviden-
ciar um espirito impessoal, portador das condigBes de possibilidade
dos jufzos universais. A hermenéutica nio podia acrescentar algo
a0 kantismo sem receber da filosofia roméntica sua mais funda-
mental convicgdo, a saber, a de que o espirito é o inconsciente
crizdor trabalhando em individualidades geniais. Ao mesmo tempo,
o programa hermenéutico de Schleiermacher era portador de uma
dupla marca — romdntica e critica. Roméntica por seu apelo a
uma_relacdo viva com o processo de criagdo e critica por seu
desejo de elaborar regras universalmente vilidas da compreensdo.
Talvez toda hermenéutica fique sempre marcada por essa dupla
filiagio roméntica e critica, critica e roméntica. Critica é o pro-
osito_de lutar contra a ndo-compreensio em nome do famoso
ad4gio: “hd hermenéutica, onde houver nfo-compreensiio”!; romén-
tica_€é_o_intuito de¢ “compreender um autor tdo bem. e mesmo
melhor do que ele mesmo se compreendeu” (p. 56).

Ao mesmo tempo, estamos conscientes de que foi umal'aporia
tanto quanto um primeiro esbogo, que Schieiermacher legou 4 sua
descendéncia nas notas de hermenéutica que jamais conseguiu
transformar em obra acabada. O problema com o qual se defron-
tou foi o da relagio entre duas formas de interpretagdo: a inter-

S pretagio “gramatical” ¢ a interpretacio “técnica”. Eis uma distin-
¢do constante em sua obra, mas cuja significagio ndio cessa de

deslocar-se no decurso dos anos. Antes da edigio Kimmerlé, publi-
cada em Heidelberg em 1959, nfo eram conhecidas as notas de
1804 ¢ dos anos seguintes. Por isso atribuiu-se a Schleicsmacher
uma interpretaglio psicolégica que, no infcio, era equivalente 3
interpretagio gramatical. A primeira, a interpretagfo gramatical,

1. Cf. F. Schleiermaches, Hermeneutik, Heidelberg, Ed. Kimmené, §§ 15 ¢ 16;
G. Gadamer, Wakrheit und Methode, Tiibingen, 1960, p. 173.
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apbia-se nos caracteres do discurso que sdo comuns a uma cultura;
a segunda, a interpretagio técnica, dirige-se & singularidade, até
mesmo 2 genialidade, da mensagem do escritor. Ora, se as duas
interpretagdes possuem direitos iguais, nio podem ser praticadas ao
mesmo tempo. Schleiermacher precisa: considerar a lingua comum
_é_esquecer o escritor, compreender um autor singular é esquecer
sua lingua que é apenas atravessada. Ou percebemos aquilo que é
comum, Ou entao percenemos O que é proprio. A primeira inter-
pretagio é chamada de objetiva, pois versa sobre os caracteres
lingiiisticos distintos do autor, mas também negative, pois indica
simplesmente os limites da compreensio; seu valor critico refere-se
apenas aos erros concernentes ao sentido das palavras. A segunda
interpretagio é chamada de tzécnica, sem davida por causa do pro-
jeto de uma Kunstlehre, de uma tecnologia.

E nessa segunda interpretagio que se realiza o projeto mesmo

de uma hermenéutica. Trata-se de atingir a subjetividade d
,_*v que fala, ficando a lingua esquecida. A lin m torna-se, aqui, 0
Jorgdo a servico da individualidade. Essa interpretacdo é chamada
de positiva, porque atinge o ato de pensamento que produz o
discurso, Ndo somente uma exclui a outra, mas cada uma exige
Talentos distintos, como o revelam os excessos respectivos de
ambas, O excesso da primeira gera o pedantismo; o da segunda, a
nebulosidade. Somente nos ditimos textos de Schleiermacher a
segunda interpretagio ganha um primado sobre a primeira ¢ o
cariter adivinhatorio da interpretagio enfatiza seu carfter psicold-
gico. Todavia, mesmo neles, a interpretacdo psicologica — este
termo substitui o de interpretagio técnica — jamais se limita a uma
’jt afinidade com o autor, mas implica motivos criticos na atividade

de comparacio: uma individualidade sb e_ser apreendida
comparagdo e por contraste Assim, também a segunda hermenéu-
tica comporta elementos técnicos e discursivos. N@o se apreende
jamais diretamente uma individualidade, mas somente sua diferenga
com relacio a outra ¢ a si_mesma. Complica-se, assim, a dificul-
dade de se demarcar as duas hermenéuticas pela superposi¢io, ao

primeiro par de opostos, o gramatical e o técnico, de um segundo
par de opostos, a adivinhagdo e a comparagdo. Os “Discursos Aca-
démicos”! ddo testemunho desse extremo embarago do fundador

L. In: Schieiermacher Werke 1, Leipzig, 1928,
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da hermenéutica moderna. Proponho-me a_ mostrar, no segundo
_estudo, que tais embaragos s6 podem ser superados se elucidarmos
a relagio da obra com a subjetividade do autor e se; na interpre-
tagdo, deslocarmos a énfase da busca patética das subjetividades
_sublerrdneas em diregdo ao sentido e i referéncia da propria obra.
“Contudo, precisamos, antes, levar mais adiante 2 apofia central da
hermenéutica, considerando a ampliagdo decisiva pela qual Dilthey
a fez passar subordinando a problemitica filologica e exegética a
problemética histérica. E essa ampliagio, no sentido de uma maior
universalidade, que prepara o deslocamento da epistemologia em
direcio A ontologia, no sentido de uma maior radicalidade.

W, Dilthey

Dilthey se situa nessa encruzilhada critica da hermenéutica,
onde a amplitude do problema é percebida, muito embora perma-
ne¢a colocada em termos do debate epistemoldgico caracteristico
de toda a época neokantiana. -

A necessidade de incorporar o problema regional da interpre-
tagio dos textos no dominio mais amplo do conhecimento histd-
rico impunha-se a wmn espirito preocupado em tomar consciéncia
do grande éxito da cultura alemi no século XIX, a saber, a inven-
¢80 da histdria como ciéncia de primeira grandeza. Entre Schleier-
macher ¢ Dilthey, hi os grandes historiadores alemdes do século

XIX L. Ranke, J. G. Droysen, etc. Por conseguinte, o texto a ser
interpretado & a_prépria_realidade e seu encadegmento (Zusam-

menhang). Antes da questio de como compreender um texto do
passado, deve-se colocar uma questio prévia: como conceber um
encadeamento historico? Antes da coeréncia de um texto, vem a
da historia, corsiderada como o grande documento do homem,
como a2 mais fundamental expressdo da vida, Dilthey é, antes de
‘tudo, o intérprete desse pacto entre hermenéutica e histéria. O que
hoje chamamos de historicismo num sentido pejorativo, exprime
inicialmente um fato_de cultura, a saber, a transferéncia de inte-
resse das obras-primas da humanidade sobfe 0 encadeamento nisto-
Tico que as transportou. O descrédito do Mistoricismo nao resulta
apenas dos embaragos que ele mesmo suscitou, mas de outra mu-
danga cultural, ocorrida mais recentemente, e que nos leva a privi-
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- P
detrimento da mudanga, @ 2 em detri-

a! Veremos posteriormente como as tendéncias
estruturais da critica literdria contemporinea exprimem a0 mesmo
tempo o fracasso do historicismo ¢ a subversio, em profundidade,
de sua probiemitica.

Todavia, a0 mesmo tempo que Dilthey trazia a luz da reflexdo
filosofica o grande problema da inteligibilidade do historico en-
quanto tal, estava inclinado, por um segundo fato cultural rele-
vante, a procurar a chave da solug3o, nfo do lado da ontologia, mas
numa reforma da propria epistemologia. Este segundo fato cultural
é representado pela ascensio do positivismo enquanto filosofia, se
entendermos com isso, em termos bastante gerais, a exigéncia do
espitito de manter como o modelo de toda inteligibilidade o tipo
de explicagdo empirica que vinha sendo adotado no dominio das
ciéncias naturais. Q_L@LoMthﬂgé o0 da com_ﬂ&m recusa do
hegelianismo e o da apologia do conhecimento ex . Por
conseguinte, o Gnico modo de se fazer justica ao conheCImnto
histdrico ecia consistit em conferir-lhe uma dimensio cien-
tifica, compardvel 3 que as Ciéncias da natureza haviam conquis-

tado. Assim, foi para replicar a0 positivismo que Dilthey tentou
dotar as ciéncias do espirito de uma metodologia e de uma episte-
logia t3o respeitdveis quanto as das ciéncias da natureza.

E sobre o fundo desses dois grandes fatos culturais que Dil-
they coloca sua questio fundamental: como o _conhecimento his-
térico ¢ possivel? De um modo mais genérico; como as ciéncias
do espitito_sfio possiveis? Essa questdo nos conduz ao limiar da
grande oposigdo, que atravessa toda a obra de Dilthey, entre a
explicaedo da natureza e a compreensdo _da historia. Essa questio é
repleta de conseqiiéncias para a hermenéutica, que se vé, assim,

' cortada da_explicacio naturalista e relegada do lado da intuicdo

Com efeito é do lado da psicologia que Dilthey procura o
traco distintivo do compreender. L&mﬂcﬂ.daﬂpmm:_t@as
as_modalidades do conhecimento do ho licando uma rela.
¢H0 historica -- pressupoe_uma capacidade primordial: a_de se
transpor na vida psiquica de outrem. No conhecimento natural, o
homem s6 atinge fendomenos distintos dele, cuja coisidade funda-
mental lhe escapa. Na ordem humana, pelo contririo, o homem
conhece ¢ homem. Por mais estranho que o outro homem nos
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seja, ndo € um estranho no sentido em que pode séo a coisa
fisica incognoscivel. A diferenca de estatuto entre a coisa natural o
o espirito comanda, pois, a diferenca de estatuto entre explicar ¢
compreender. O homem ndo é radicalmente um estranho para o
homem, porque fornece sinais de sua propria existéncia. Compre-
ender esses sinais ¢ compreender o homem. Eis o que a escola
positivista ignora por completo: a diferenca de principio entre o
mundo_psiquico e o0 mundo fisico. Poder-se-d objetar: o espirito, o
mundo espiritual, ndo é forgosamente o individuo; nfo foi Hegel a
testemunha de uma esfera do espirito — o espirito objetivo, o
espitito das instituigtes e das culturas — que de forma alguma se
reduz a um fendmeno psicologico? Mas Dilthey aipda pertence a
essa_geracio de neokantianos para quem ¢ pivd de todas as cién-
cias humanas € o individuo, considerado, é verdad 50 a-
¢Bes sociais, mas fundamentalmente singular. E por isso que as
ciéncias do espirito exigem, como ciéncia fundamental, a psico-
logia, ciéncia do individuo agindo na sociedade ¢ na histéria. Em
ultima instincia, as relagbes reciprocas, os sistemas culturais, a
filosofia, a arte. e a religido s STroém sobre essa base. Mais
precisamente — e foi isso que tamb&m marcou época — é como
atividade, como vontade livre, como iniciativa e empreendimento
qué o homem procura compreender-se. Podemos reconhecer, aqui,
o_firme propdsito de se voltar as costas a Hegel, de 1 do
conceito_hegeliano do espirito dos povos e, assim, de ‘se retomar a
perspectiva_kantiana, mas no ponto em gue, como dissemos acima,
Kant havia parado.

A chave da critica do conhecimento histérico, que tanta falta
fez ao kantismo, deve ser procurada do ladoe do fendmeno funda-
mental da conexdo interna, ou do encadeamento mediante o qual
a vida de outrem, em seu jorrar, deixa-se discernir e identificar. E
porque a vida produz formas, exterioriza-se em configuracdes esti-
veis, que o conhecimento _de outrem torna-se possivel: sentimento,
avaliago, regras de vontade_tendem a depositar-se numa aquisicdo
estruturada, oferecida a decifragio de outrem. Os sistemas organi-
zados que a cultula proguz sob forma de literatura_constituem

uma camada de segundo nivel, construida sobre esse fendbmeno

primdrio da estrutura teleoldgica das produc@es da vida. E sabido
como Max Weber ird tentar, por sua vez, resolver o mesmo proble-
ma com seu conceito dos tipos-ideais. Ambos, com efeito, defron-
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tavam-se com o mesmo problema: como conceitualizar na ordem
da vida, que é a da experiéncia ﬂumw

rgu_lagio natural? _A resposta & _possivel, por ri
se fixa em_conjuntos estruturados susceptivei re-

endidos por outrem. A partir de 1900, Dilthey se apdia em Husserl
ata conferir certa consisténcia a essa nogdo de encadeamento. Na
mesma época, Husserl estabelecia_gue o psiquismo se caracterizava
Ta intencionalidade, ou seja, pela propriedade de visar um sen-
tido susceptivel de ser identificado. Em si mesmo, o psiquismo nio
ode ser atingido, mas podemos captar aquilo que ele visa, o cor-
relato objetivo e idéntico no qual o psiquismo se ultrapassa. Essa
idéia da intencionalidade e do cardter idéntico do objeto inten-

cional permitia a Dilthey reforgar seu conceito de estrutura psi-

quica pela nogio de significagdo.

Neste novo contexto, © que ocotria com o problema herme-
néutico recebido de Schleiermacher? A passagem da compreensdo,
definida amplamente pela capacidade de transpor-se em outrem, &

interpretacdo, no sentido preciso da compreensdo das expressdes
da vida fixadas pela escrita, golocava um duplo problema. Por um
lado, a hermenéutica completava a psicologia compreensiva, acres-
centando-lhe um estigio suplementar; por outro, a psicologia com-
preensiva infletia a hermendutica num sentido psicoldgico. Isso
explica por que Dilthey reteve de Schleiermacher o lado psicold-
gico de sua hermendutica, onde reconhecia seu proprio problema:
da compreensdo por transferéncia 2 outrem. Considerada desse
_primeiro ponto de vista, a ‘hermenéutica comporta algo de espe-
cifico: visa a reproduzir um encadeamento, um conjunto estrutu-
rado, apoiando-se numa categoria_de signos, 08 que foram fixados
pela escrita ou por qualquer outro procedimento de inscrigdo equi-
valente a escrita. Torna-se impossivel, pois, apreender a vida
psiquica de outrem em suas expressSes imediatas; deve-se repro-
duzila, reconstrui-la, interpretando os signos objetivados; regras
distintas s3o exigidds por esse Nachbilden, por causa do investi-
mento da expressio em objetos de natureza prépria. Como em
eiermacher, é a filologia, isto é, a explicagdo dos textos, que
fornece a etapa cientifica da compreensio. Para ambos, o papel
essencial da hermenéutica consiste no seguinte: *‘estabelecer teori-
camente, contra a intromissio constante da arbitrariedade romén-
tica e do subjetivismo cético (...), a validade universal da interpre-
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tagdo, base de toda certeza em histéria”!. A hermenéutica cons-
titui, assim, a camada objetivada da compreensdo, gracas is estru-
turas essenciais do texto.

Contudo, a contrapartida de uma teoria hermenéutica fundada
sobre a psicologia é o fato de esta continuar sendo sua Gltima
justificagdo. A autonomia do texto, que estard no centro de nossas
reflexes no segundo estudo, s pode ser um fendmeno provisério
¢ superficial, E justamente por isso que a questdo da objetividade
permanece, em Dilthey, um problema ac mesmo tempo inelutdvel
e insoltvel. E inelutdvel em razio da propria pretensio de contra-
por-se ao positivismo por uma concepedo autenticamente cientffica
da compreensdo. Foi por isso que Dilthey ndo cessou de remanejar
e de aperfei¢oar seu conceito de reproducdo, de modo a tornd-lo
sempre mais aproprisdo a exigéncia da objetivagdo. Todavia, a
subordinagio do problema -hermenéutico ao problema propria-
mente psicolégico do conhecimento de outrem condenava-o a pro-
Lcurar_fora_do campo proprio da interpretacdo a fonte de toda
objetivagiio. Para ele, a objetivagdo comega muito cedo, desde a
interpretagio de si mesmo. O que eu sou para mim mesmo sé
pode ser atingido através das objetivagBes de minha propria vida. O
conhecimento de si mesmo ji é uma interpretagdo que nio ¢ mais
ficil que a dos outros; provavelmente, é mais dificil, porque 56 me
comprqendo a mim mesmo pelos sinais que dou de minka propria
vida_g-que me s3o enviados pelos outros. Todo conhecimento de si
é , através de sinais ¢ de obras.

Com tal confissdo, Dilthey respondia a Lebensphilosophie, tio

" influente em sua época. Com ela, partilha a convicgdo segundo a
qual a vida é essencialmente um dinamismo criador. Todavia, con-
tra a filosofia da vida, sustenta que o dinamismo criador nfo se
conhece a si mesmo nem pode se interpretar sendo pele desvio dos

! sinais ¢ das obras. Desta forma, ele realizou uma fusdo entre o

conceito de dinamismo e o de estrutura, a vida aparecendo como
um dinamismo que se estrutura a si mesmo. Foi assim que Dilthey
se viu tentado a genmeralizar o conceito de hermenéutica, inserin-
do-0 sempre mais profundamente na-teleologia da vida. Significa-
¢Oes adquiridas, valores presentes, fins longinquos estruturam cons-
tantemente a dinimica da vida, segundo as trés dimensfes tem-

1. W. Dilthey, op. ¢it., pp. 332s.

27




instrui

porais do passado, do presente e do futuro. O_h:
apenas por seus atos, pela exteriorizagao de sua vida e pelos efeitps

que ela produz sobre os_outros. SO aprende a conhecer-se_|
o que ¢, desd¢ sempre, Wina interpretagao. A

% cgﬁ,o.dammm
‘E,dif’emmg;ad\emnte signiticativa entre a interpretagao
piicoldgica e a interpte Mjﬁﬁiﬁeﬁv 065
da vida tendem a_depositar-se e 3 sedimentar-5e UiA aquisigao
mlﬁ_mmmw objelivo hege-
E{E"Sg reendes..os_mundos STpATecidos, € porgue
cTd7 sociedade criou seus proprios.drgdos, de compreensdo, ctiando
mUAdos SocTais e culturais_nos quais ela se compreende., A historia
ﬂ’ “Griversal toma-se, assim, o proprio campo hermenéutico. Compre-
ender-me, é fazer o maior desvio, o da grande memébria que retém
o que se tornou significante para o conjunto dos homens. A her-
menéutica é o acesso do individuo ao saber da histéria universal, é
a universalizaciio do individuo,
A obra de Dilthey, mais ainda que a de Schieiermacher, elu-
cida a aporia central de uma hermengutica que situa a compreen-
sio do texto sob a lei da compreensdo de outrem que nele se

exprime. Se_o_empreendimento _permanece psicologico em seu

fundo, é_porque_confere, por visada tltima, 3 interpretagio, ndo

qiilo que diz o texto, mas aquele que nele s¢ eXpressa. Ao mes-

o tempo, o objeto da hermenéutica ¢ incessantemente deportad
Jo texto, de seii sentido e de sua referencia, para o vivido gue nele

s exprnimé—H G Gadamer exprimiu bem esse conflito latente na
obra de Diithey!: o conflito se situa, finalmente, entre uma filo-
sofia da vida, com seu irracionalisme profundo, ¢ uma filoscfia do
sentido, possuindo as mesmas pretensBes que a filosofia hegeliana
do espirito objetivo. Dilthey transformou ¢ssa dificuldade em axio-
ma: em si mesma, a vida comporta o poder de ultrapassar-se em
significagdes?. Ou, como diz Gadamer: “A vida faz sua propria
exegese: ela mesma possui uma estrutura hermenéutica™?. Mas o
fato de essa hermenéutica da vida ser uma histéria é o que perma-
nece incompreensivel. é__ passagem da_compreensiopsicologica i

1. H. G. Gadamet, op. cit., pp. 205-208,

2, Cf. F. Mussnet, Histoire de I'herméneutique de Schieiermacherd nos fours,
Paris, 1972, pp. 27-30.

1. H G Gadamer, op. ¢it., p. 213.
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compreensao histbrica g

= eamento d
obras da vida nio seja mais vivido nem_experimentads
O-por_nin-

guéni E neste ponto que reside sua objetividade. E por isso que
‘podemos nos perguntar se, para pensar as objetivagBes da vida e
trati-las como dados, ndo foi preciso colocar todo o idealismo
especulativo na raiz mesma da vida, vale dizer, finalmente, pensar a
Pﬂrég;ia_\ﬁdw (Geist). Do contratio, como compre-

dermos que seja na arte, na religifo ¢ na filosofia que a vida se
exprime de modo mais completo, objetivando-se o miximo? Nio
seria por que o espirito se encontra, aqui, em sua morada? Nio
seriz a0 mesmo tempo confessar que a hermenéutica s6 é possivel
como filosofia sensata mediante os empréstimos que faz ao con-
ceito hegeliano? Toma-se, entdo, possivel dizer da vida o que
Hegel diz do espirito: a vida apreende aquf a vida.

ket [) 21

modo de ultrapassa

modo de ultrapassagem.da.finitude sem_
WJ—MCOm isso, aponta a

recdo iia qual o historicismo poderia ser vencido por ele mesmo,
sem invocar nenhuma coincidéncia triunfante com qualquer saber
absoluto. Contudo, para levar adiante essa descoberta, serd preciso
que se renuncie a vincular o destino da hermenéutica i nogdo
puramente psicologica de transferéncia numa vida psiquica estra-
nha, ¢ que se desvende o texto, nio mais em dire¢dio a seu autor,
mas em diregio ao seu sentido imanente e a este tipo de mundo
que ele abre e descobre.

B) Da epistemologia & ontologia

' Para além de Dilthey, o passo decisivo nfo consistiu num aper-
fexgomento da epistemologia das ciéncias do espiritc, mas num
questionamento de seu postulado fundamental: essas ciéncias

L e e

podem rivalizar com as_ciéncias da natureza com ag armas de.umea~
metodologia que lhes seria propria. Essa pressuposi¢o, domi:
nante na-obra—de—Dilthey, implica que a hermenéutica seja uma
modalidade de teoria do conhecimento e que o debate entre explis

R 1 e i . ppreRs
car_e compreender possa_ser mantido nos limites do Metho-
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denstreit neokantianos. E essa pressuposi¢do de uma her-
mendutica compreendida como eépistemologia que é essencialmente
posta em questdo por M. Heidegger e, em seguida, por H G, (?a-
damer. Portanto, sua contribuicio nic pode situar-s¢ pura e sim-
plesmente no prolongamento do empreendimento de‘ Dilthey. Deve
aparecer, antes, como 2 tentativa de cavar por debaixo do proprio
empreendimento epistemologico, a fim de elucidar as suas condi-
¢Oes propriamente ontologicas. Swiems;_sﬂr_q_pmum
jeto, das hermenéuti ionais & hermenéutica geral, sob o signo
da revolugdo copérnica, deveremos situar o segundo, que empre:
endemos ob._o_signo_de.uma-segunda_revolugdo copérnica,
que recolocatia_as questdes de método.sob_o_controle de uma

niologia prévia, Nio se deve esperar de Heidegger nem tampouco
i‘“dﬁ%m qualquer aperfeicoamento da problemitica metodolo-
gica suscitada pela exegese dos textos sagrados ou profancs, pela
filologia, pela psicologia, pela teoria da historia ou pela teoria da
cultura. Em contrapartida, surge uma questiio nova: ao invés de
nos perguntarmos como sabemos, perguntaremos qual o modo de
ser desse ser que so existe compreendendo,

M Heidegger

A questio da Auslegung da explicacio ou interpretagdo, coin-
cide tio pouco com a da exegese, que se vincula, desde a intro-
dugio de Sein und Zeit!, i questo do ser esquecida. Aquilo sobre
o que nos interrogamos é a questio do sentido do ser. Contudo,
nessa questio, somos conduzidos por aquilo mesmo que é procu-
rado. A teoria do cophecimento €, desde o inici sfor

por uma interrogacdo que a precede e que versa.sobre-o.modo .
e At ST ~
comio umm ser encontra o _ser, antes mesmo de s =10 COmo um

‘Objeto que faga face_a_um sujeito. Mesmo que a énfase de Sein
und Z&iF Tecaa sobre o Dasein, sobre o ser-¢i que somos nds, mais

do que o fard a obra ulterior de Heidegger, esse Dasein nio é um

sujeito para quem hd um objeto, mas nm ser no ser.'Dasein de- |

ey
signa o Hugar onde a questiio do ser surge, o lugar da manifestagdo.
Compete  sua estrutura, como ser, ter uma pré-compreensio onto-
l6gica do ser. Assim, exibir essa constitui¢do do Dasein ndo signi-
1. M. Heidegger, L érre et le temps, trad., Paxis, 1964, pp. 15-19s.
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fica absolutamente “fundar por derivagio”, como na metodologia
das ciéncias humanas, mas “extrair o fundamento por exibigiio” (§
3, pp. 24 s.). Cria-se, ass] iclio_entre fundacdo ontol¢-
gica, no sentido que acabamos de falar, ¢ fundamento episte-
@ggg& Seria apenas uma questio epistemoldgica se o problema
fosse o dos conceitos de base que regem regides de objetos particu-
lares: regido-natureza, regifo-vida, regido-linguagem, regido-histéria.
Sem divida, a propria ciéncia procede a semethante explicitacgo de
seus conceitos fundamentais, especialmente por ocasifo de uma
crise dos fundamentos. Mas a tarefa filoséfica de fundagio € algo
distinto: visa a extrair s conceitos.fundameniais que “determinam
a compreensdo prévia da regijo, fornecendo a _base de todos os-
objetos temdticos de uma ciéncia e que orientam, assim, toda pes-
quisa positiva” (p. 26). O desafio da filosofia hermeneatica com-
sistira, pois, na “explicitacdo desse ente relativamente a sua consti-
tuicdio de ser” (ibid). Essa explicitacdo nada acrescentard 4 meto-
dologia das ciéncias do espirito; antes, cavard sob essa metodologia
para manifestar seus fundamentos: “Assim, em histéria (...), o que
¢ filosoficamente primeiro nfo ¢ nem a teotia da formagio de
conceitos em matéria histérica, nem a teoria do conhecimento his-
torico, nem mesmo a teoria da histdria como objeto de ciéncia
histbrica, mas a interpretacio do ente propriamente histérico rela-
tivamente a sua historicidade” (ibid). A hermendutica_nio é uma
reflexio sobre as ciéncias do espirito, mas uma explicitagdo do
solo Ontologico sobte © qual essas ciéncias podem edificar-se.
Donde & esia a frase-chave para nds: “E na hermenéutica assim
compreendida que se enraiza o que se deve denominar de herme-
néutica num sentido derivado: a metodologia das ciéncias historicas
do espirito” (p. 56).

Essa primeira reviravolta operada por Sein und Zeit suscita
uma segunda. Em Dilthey, a questdo da compreensio estava ligada
ao problema de outrem; a possibilidade de se aceder, por transfe-

encia, a um_psiquismo_estranho, dominava todas as ciéncias do

espirito, da_psicologia A historia. Ora, é extraordinario que, em
Sein und Zeit, 2_questdo da compreensao esteja inféiramente des-

w@g COMUNicacao com outrem. Ha um capi-
ulo que se intitula Mifsein — ser-com —; mas ndo é nesse capitulo

que vamos encontrar a quesiio da compreensio, como se podia
esperar, numa perspectiva diltheyniana. Os fundamentos do pro-
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blema ontoldgico devem ser procurados do lado da relagdo do ser
com o mundo, ¢ nio da, relagdo com outrem. E na relagio com
minha situagdo, na compreensﬁo fundamental de minha posigdo no
set, que estd implicada, a titulo principal, a compreensio.

Ora, ¢ interessante lembrar as razdes pelas quais Dilthey pro-
cede dessa forma. Foi a. partir de um argumento kantiato que
colocou a problemitica das ciéncias do espirito: o conhecimento
das coisas, dizia, culmina em algo desconhecido, na propria coisa.
Em compensagio, no caso do psiquismo, nio hd coisa em si; o que
o outro é, também o somos. Por conseguinte, o conhecimento do
psiquismo leva uma .inegivel vantagem sobre o conhecimento da
natureza. Heidegger, que leu Nietzsche, ndo possui iais esta ino-
céncia, Ele sabe que o outro, tanto quanio eu mesmo, me é mais
desconhecido do que qualquer fendmeno da natureza. Sem divida,
a dissimulacio ¢ mais espessa neste caso do que em qualquer ou-
tro. Se existe uma regido do ser onde reina o inauténtico, é justa-
mente a relagio de cada individuo com qualquer outro possivel. E
por isso que o grande capitulo sobre 0 sercom é um debate com ¢
“s¢” (on), como foco ¢ lugar privilegiado da dissimulagfo. Nio & de
se estran]mr, pois, que nfc seja por uma reflexdo sobre o ser
com, mas sobre o ser-em, que possa comegar a ontologia da com-
preensdo. Nao se trata do ser-com um outro, que duplicaria nossa
subjetividade, mas do ser-no mundo. Esse deslocamento do Iu

filostfico é tdo importante quanto_a.transferéncia do problema de
método sobre o problema.de_ser. A questio rmuy toma o 1,
da_questdo outrem. Ao mundanizar, assim, o compreender, Hei-

deggewm_@ﬂr
»" Esse deslocamento ficou inteiramente desconhecido nas inter-,
pretagdes ditas existencialistas de Heidegger. As andlises da preo-

cupacdo, da anglstia, do ser-para-a-morte foram tomadas no sen-
tido de uma psicologia existencial requintada, aplicada a estados de
alma raros, Nio se deu a devida ateng@o ao fato de essas anilises
pertencerem a uma meditagiio sobre a mundanidade do mundo ¢
de pretenderem, essencialmente, arruinar a pretensio do sujeito
ognoscente de erigir-se em medida da objetividade. O que se deve
precisamente reconquistar, sobre essa pretensio do sujeito, € a con-
dicdo de habitante desse mundo, a partir da qual ha sitvagio,
compreensdo, interpretagio. E por isso que a teoria do compre-
ender deve ser precedida pelo reconhecimento da relagdo de enrai-
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zamento que assegura a ancoragem de todo o sistema lingiifstico,
por conseguinte, dos livios e dos textos, em algo que ndo é, a
titulo primordial, um fendomeno de articulagio no discurso. E
necessério, antes, encontrar-se (bem ou mal), encontrarse ai e
sentir-se (de certa maneira), antes mesmo de orientar-se. Se Sein
und Ze:r explora a fundo certos sentlmentos i edo e a

E5eds expenéncnas revelagl;gas,___quglqmcpm,gxrea[ .maig_
fundamental que a relagéo z;s:]%;gggggg Pelo conhecimento, colo-
camos os objetos dianie dé O sentimento da situagdo precede
esse vis-d-vis ordenando-nos a um mundo. :
Surge, entdo, o compreender. Mas ele ndo é ainda um fato de
linguagem, de escrita ou de texto. Também a compreensio deve,
antes, ser descrita, nfo em termos de retardo ou de discurso, mas
de “poderser”. A primeira funcio do compreender ¢ a de.nos.
orientar numa situagio. O ender-nio. , pois, & apre-

ensio de um fato, mas é de uma posabshdade de ser. Nﬁo

d_g__s‘cmggnr wm se:g.‘ido merl:e que nele__ﬁg;;g@ﬂﬁdoma&temlar a
possibilidade de ser indicada pelo texto. Desta forma, seremos fiéis
ao compreender heideggerianc que & essencialmente, um projerar
ou, de modo mais dialético ¢ mais paradoxal, um projetar num
ser-langado prévio, Alnda aqui, o tom existenciglista é enganador,
Uma pequena expressdo separa Heidegger de Sarire: sempre fd:
“Este projeto ndo possui nenhuma relagio com um plano de con-
duta que o ser-af teria inventado e segundo o qual edificaria seu
ser: enquanto ele € ser-af, este ji se projetou sempre e permanece
em projeto enquanto for” (p. 181). O que importa, aqui, nio ¢ o
momento existencial da responsabilidade ou da livre-escolha, mas a
estrutura de ser a partir da qual hi um problema de escolha. O
ou... ou entdo... niio é primeiro, mas derivado da estrutura do
profeto-iangado. -
Por consegm.nte, é somente_en

glco que teresss. a0 exeggContudo, antes da exegesedo texto,

_ apatece a exegese das coisas. De fato, a interpretagdo 6, inicial-

mente, uma explicitagdo, um desenvolvimento da compreensio,
desenvolvimento que “n3o a transforma em outra coisa, mas qué &
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faz tornar-se ela mesma™ (p. 185). Fica, assim, previsto todo retor-
no i teoria do conhecimento. Qg&;{gw
(als) que se liga s articulacBes da expefi®iCia. Todavia, “a enui
Siagio_n3o faz surgit o enquanto, ela faz apepas, dar-The D ex;
presso” (p. 186).

Se a Analftica do Dasein, porém, nfo visa exp:essamente 408
problemas de exegese, em compensagdo, confere um sentido aquilo
que pode parecer um fracasso no plano epistemolégico, vinculando
esse fracasso aparente a uma estrutura ontoldgica insuperdvel. Esse

fracasso & o que freqiientemente foi enunciado nos termos do
circulo hermenéutico. Nas ciéncias do espirito, como ji foi mos-

trado vérias vezes, o sujeito e o- objeto se implicam mutuamente. O _

sujeito se d4 a si mesmo no conhecimento do objeto. Em contra-
‘partida, é determinado, em sua mais subjetiva disposigdo, pela to-
mada que o objeto tem sobre o sujeito, antes mesmo que este
empreenda seu conhecimento. Emunciado na terminologia do su-
jeito e do objeto, o circulo hermendutico ndo pode deixar de
aparecer como um circulo vicioso. Assim, a fungdo de uma onto-
logia fundamental é a de fazer aparecer a estrutura que aflora no
plano metodolégico sob as aparéncias do circulo, E a essa estru-
tura que Heidegger chama de a pré-compreensio. Mas estariamos

Y e i i
completamente enganados se persistissemos em descrever a pre-

comprééisas _fostetfios_da_teoria_do_cophecimento, Vale-dizer,
mais uma vez, segundo as categorias. doasujmmad%

As relagDes de familiaridade que podemos ter, por exemplo,
com um mundo de instrumentos, podem nos fornecer uma pri-
meira idéia sobre aquilo que pode significar a aquisi¢do prévia a
partir da qual oriento-me para vm uso novo das coisas. Este card-
ter de antecipagdo pertence ao modo de ser de todo ser que com-
preende historicamente. - Portanto, é nos termos da Analitica do
Dasein que devemos compreender esta proposicdo: A explicita¢So

de algo, enquanto isso ou agui%o, 258658 nte sobre
uma aquisicio e_uma_visdo prévias, bem como_sobre uma anteci-

. Dpacao” (p. 187). O papel das pressuposiches na exegese textual ndo

“passa, pois, de um caso particular dessa lei geral da interpretagdo.
Transposta para o dominio da teoria do conhecimento ¢ avaliada
segundo a pretensio de objetividade, a pré-compreensdo recebe 2
qualificagfio pejorativa de preconceito. Para a ontologia fundamen-
tal, pelo contririo, o preconceito s6 é compreendido a partir da
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estrutura de antecipagio do compreender. Por conseguinte, o
famoso circulo hermegéutico ndo passa da sombra projetada, sobre
o plano metodologico, dessa estrutura de-antecipagdo. Qualquer
individuo que tenha compreendido isso sabe, doravante, que “o
elemento decisivo ndo consiste em sair do circulo, mas em pene.
trat nele corretamente™ (p. 190).

Como podemos ter observado, o peso principal dessa medita-
¢do nio se concentra sobre o discurso ¢, menos ainda, sobre a
escrita. A filosofia de Heidegger — pelo menos a de Sein und Zeit
— € tdo pouco uma filosofia da linguagem, que a questdo da lin-

guagem 80 se introduz apds as da sitwagdo, da compreensdo e da -

interpretacdio. A linguagem, na época de Sein und Zeit, permanece
uma articulagdo segunda, a articulagio da explicitagdo em enun-
ciados (Aussage, § 33, pp. 191 s.). Todavia, a filiagio do enuncia-
do, a partir da compreensdo e da explicitagdo, prepara-nos a dizer
que sua funclio primeira ndo consiste na comunicagdo com outrem,
nem tampouco na atribuigio de predicados a sujeitos i¢gicus, mas
no fazer-valer,na mostragdo, na manifestacio (p. 192). Essa fungdo
suprema da linguagem outra coisa ndo faz sendo lembrar a filiagio
dela mesma, a partir das estruturas ontolégicas que a precedem:
“0 fato de a linguagem tornar-se, apenas nesse momento, um tema
de nosso exame, deve indicar que este fendmeno possui suas rafzes
na constituicdo existencial da abertura do ser-ai” (p. 199). E, mais
adiante: “O discurso é a articulagio daquilo que é compreensio”
(ibid). Portanto, precisamos ressituar o discurso nas estruturas do
ser, e ndo essas estruturas no discurso: “O discurso € articulagiio
;‘gguﬁcante” da estrutura compreensivel do ser-no-mundo” (p

Nesta dltima observagdo, estd esbocada a passagem i segunda
filosofia de Heidegger: ela vai ignorar o Dasein e parte diretamente
do poder de manifestagdo da linguagem. Todavia, desde_o Sein und

Zeit, o dizer (reden superior-ao-falar.(sprechen). ;
demgna_a existencjal .e—o.fzlar, seu _aspecto mundano
qué_cai na empiria. E por isso que a primeira determinagio do

dizer ndo € o falar, mas o par escutar-calerse, Ainda aqui,
Heidegger toma a contrapartida da maneira ordindria e, mesmo,
lingiifstica, de sitvar no primeirc plano a operagdo de falar (locu-
¢io, interlocugdo). Compreender é entender. Em outros termos,
minha primeira relagio com a palavra nio € de produzi-la, mas de
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recebé-la: <O ouvir & constitutivo do discurso” (p. 201). Esta prio-
ridade da escuta estabelece a relagdo fundamental da palavra com a
abertura 20 mundo ¢ ao outro. As conseqiéncias metodolbgicas
o enormes: a linguistica, a semiologia, a filosofia da linguagem
mantémese inelutavelmente no nivel do falar e ndo atingem o do
dizer. Neste sentido, a filosofi
giiistica mais do que ¢ capaz_de acrescentar.d.exegese, Engg@n&gggH
o falar remete ao homem falante, o dizer as coisas ditas. )
Tendo chegado a esse ponto, certamente podemos nos pergun-
tar; por que n3o pararmos aqui € nos proclamarmos simplesmente
heideggerianos? Onde esti a famosa aporia anunciada? Serd que
- ndo eliminamos a aporia diltheyniana de uma teoria do compreen-
der, condenada alteradamente a opor-se & explicagio naturalista ¢
a rivalizar com estz em objetividade e em cientificidade? Serd que
nio a superamos ao subordinar a epistemologia & ontologia? A
meu ver, a aporia ndo estd resolvida; foi simplesmente deslocada e,
assim, agravada; ndo se encontira mais ng epistemologia, entre duas
modalidades de conhecer, mas situa-se entre a ontologia ¢ a epis-
temologia tomadas em bloco. Com a filosofia hej iana, nio

cessamos. de.praticar o0 _movimenio de volta_aos fundamentos, mas
tornamo-nos incapazes.de. proceder ao_movimento de retorao-que,
& ontologia_fundsmental, conduziria 3 questio propriamente epis:
femologica do estatuto das ciéncias do espirito.
_+ " Ora, uma filosofia que_rompe o.didlogo com as ciéncias s6 se
dirige a si mesma, Além do mais, é somente sobre 0 trajeto de re-
{oTHo-gqus %6 revela a pretensio de manter as questOes de exegese
e, em geral, de critica histérica como questdes derivadas. Enquanto
ndo procedermos efetivamente a essa derivagdo, permanece pro-
blematica a propria ultrapassagem para as questdes de fundago.
 Neo..aprendemos_com Platdo que a dialética ascendente £ 2 mais
facil, e qui e_o_frajeto_da dialética descendente que se ma:
gj__es_t_g_g_xer_dadeixa_ﬁlos\qwara mim, 3 questio que perma-
nece nio resolvida, em Heidegger, é a seguinte: como tomar.cons-.__
ciéncig_de_uma-—questio critica_em geral,—no_contexto de uma
hermenéuticg fundamental? No entanto, é sobre esse trajeto de
retorno que poderia atestaiise e revelar-s¢ 4 afirmagdo segundo a
qual o circulo hermenéutico, no sentido dos exegetas, estd fim
dado sobre a estrutura de antecipagio da compreensdo no plano

ontolégico fundamental. Mas a hermendutica ontoldgica parece
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mental.ndo-=aperfeicoa a-lin-....

incapgz, por razbes estruturajs, de desvendar essa problemitica de
retotno. No préprio Heidegger, a questio é abandonada desde que

é posta. Em Sein und Zeit lemos o que se scgue: “O circulo ™ |
caracteristico da compreensdo {..) encerra, em si, uma possibili-
dade auténtica do mais original conhecer; 56 a captamos correta-
mente se a explicitacio se der por tarefa primeira, permanente e
Wtima, ndo se deixar imporem suas aquisi¢des e visdo prévia, bem
como suas antecipa¢les por quaisquer intuigdes e nogSes popula-
res, mas assegurar seu tema cientifico mediante o desenvolvimento
dessas anticipagBes sobre as “coisas mesmas” (p. 190).

Assim colocamos, no principio, a distingio entre a antecipagic
segundo as coisas mesmas € uma antecipagiio que setia apenas ori-
unda das idéias transversais (Einfille) ¢ dos conceitos populares
{ Vo{ksbegr{ffe}.' Mas como podemos ir adiante, posto que se decla-
ra, imediatamente depois, que “os pressupostos ontolbgicos de
todo conmhecimento histérico transcendem, essencialmente, -a idéia
de rigor propria s ciéncias exatas” (p. 190), e que se elimina 2
questdo do rigor proépria is ciéncias historicas? A preocupa¢io em
se enraizar mais profundamente o circulo que toda epistemologia
impede que se repita a questdo epistemoldgica apds a ontologia.

H. G. Gadamer

~ Essa aporia toma-se o problema central da filosofia hermenéu-
tica de Hans Georg Gadamer, em Wahrheit und Methode'. O fildsofo
de Heidelbergse—propde~expressamente a_reavivar debategm="" .
ciéncias do esgfrito a_partir da_ontologia heideggeriana ¢ nai
precisamente, de sua inflexdo nas Gl obhras de poética filo-
§0fica. A experiéncia nuclear, em torno da qual se organiza toda a
obra, e a partir da qual a hermenéutica erige sua reivindicagdo de
unjversalidade, é a do escindalo provocado, na escala da cons-
ciéncia modema, pelo tipo de distanciamento alienante (Ver-
Jremdung) que lhe parece ser a pressuposicio dessas ciéncias. Com.

efeito, a alienagio é muito_mais que um sentimento ou que um
humor, B a pressuposicdo ontoléglMWEMW
tiva das ciéncias humanas, A metodologja dessas ciéncias implica, 2

1. H. G. Gadainer, Wehrheit und Methode. Grundzilge ether Philosophischen
Hermeneutik, 1960.
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seus olhos, inelutavelmente, certo distanciamento; este, por.sua..
vez, exprime a destriicao da relacao primordial de pertenca {Zu-
gehorigkeit), sem a qual ndo haveria rela¢do com o histdrico_en-
quanto tal. Fste debate enire distanciamento dlienante e experi-
éncia de pertenca ¢ levado adiante por Gadamer nas trés esferas

ﬂm-WpMp@m&@%ﬁﬂ‘ﬂmﬁem ST,
’Egg,,esfeméﬁea-mﬁﬁm_ﬂ_@g%&ﬂg a2 estera estética, a

experiéncia de ser apreendido pelo objeto precede ¢ torna possivel
o exercicio critico do juizo, cuja teoria fora feita por Kant no
capitulo intitulado “Juizo de gosto”!. Na esfera historica, a cons-
ciéncia de ser camregado por tradigbes que me precedem ¢ o gque
torna possivel todo exercicio de uma metodologia histérica no
nivel das ciéncias humanas e sociais. Enfim, na esfera da lingua-
gem, que de certa forma atravessa as duas precedentes, a co-per-
tenga 4s coisas ditas pelas grandes vozes dos criadores de discurso,
precede e torna possivel todo tratamento cientifico da linguagem,
como um instrumento disponivel, e toda pretensdo de se dominar,
por técmicas objetivas, as estruturas do texto de nossa cultura.
Assim, uma (nica e mesma tese esti presente nas trés partes de
Wahrheit und Methode.

Por conseguinte, a filosofia de Gadamer exprime a sintese dos
dois movimentos que descrevemos acima: das hermenéuticas regio-
nais, em direcio i hermendutica geral; da epistemologia das cién-
cias do espirito i ontologia. Além disso, porém, Gadamer assinala,
em relagio a Heidegger, 0 esbogo do movimento de retorno da
ontologia em direcdo aos problemas epistemolégicos. E desse dn-
gulo que tratarei aqui. O prbprio titulo de sua obra_confrenta.o.
conceito heideggeriang de verdade com o conceito diltheyniano de
método. A questdo é a de saber até que ponto a obra merece
denominar-se; Verdade E Método, talvez fosse preferivel intitu-
larse Verdade QU Método. Com efeito, se Heidegger podia dirimir
o debate com as ciéncias humanas por wm movimento soberano de
ultrapassagem, Gadamer, ao contrdrio, pode apenas mergulhar num
debate sempre mais acalorado, justamente porque leva a sério a
questdo de Dilthey. A parte consagrada 3 consciéncia histérica é, 2
esse respeito, extremamente signiﬁcativa.E) longo percurso his-
torico que se impde Gadamer, antes de expor suas proprias idéias,

1. Xant, Critigue de la focuité de juger (1790), trad. fr., Paris, 1968.
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o ponto de partida romantico da hermenéutica, e se sua afirma¢do,
/sgg_u_:ﬂo_g_ﬂa.l 03 gin encontra sud _imitude no fa

atesta que a filosofia hermenéutica deve comegar por uma recapi-
tulagdo da luta da filosofia romintica contra a Aufklirung, da
diltheyniana contra o positivismo, da heideggeriana contra o neo-
kantismo,

Sem divida, a inten¢do expressa de Gadamer é evitar recair na
viseira do romantismo. A seu ver, o romantismo operou apenas uma
reviravolta das teses da Aufklirung, sem conseguir deslocar a proble-
mitica e a mudar o terreno do debate. Por isso a filosofia roméntica -

%ijﬁlm&,g,ﬂ;._\@amaf o preconceito, que ¢ uma categoria_da
d;*ﬁi_bmﬁeacgnm depender de uma filosofia critica,. vale

1, de uma filgsofia do juizo. Assim, o0 romantismo trava seu co;
bate sobre um terreno definido pelo adversdrio, a saber, o papel da
tradi¢@o e da autoridade na interpretagdo. O problema consiste
saber se a hermenéutica de Gadamer consegiiii-realmente ultrapassar

situar-se, antes, no seio dag tradicGes.(p, 260), consegue escapar ao
jogo das reviravoltas, no qual e¢le v& o romantismo filoséfico en-
cerrado, face ds pretensdes de toda filosofia critica.

Dilthey foi censurado permanecido_prisioneizo-de-um

conflito_enirédiias metodo por “nao ter sabido libertar-se
43" feona, tradicional do conhecimento™ (p. 261). Sﬁu-ponlg_glg_mrp_'
tida_permanece~a=censciéneia~de=simgona-de-si.mesma, Com_Dil--
g%mmew.aﬂ&wua—wabﬂi-
tacdo do preconceito, da autoridade,.da_tradi¢io, serd_pois dirigida

contra os critérios da filosofia_reflexivarEsta polémica anti-refle-
xiva contribuird mesmo para conferir a esse arrazoado a aparéncia
de um retomo a uma posigdo pré-critica. Por mais provocante —
para ndo dizer provocador — que tal arrazoado seja, ele é devido a
reconquista da dimensdic historica sobre 0 momento reflexivo. A

histéria me precede e se antecipa 3 minha reflexdo. Pertengo i
histéria antes de me pertencer a mim w%ﬁm
Ma isso, porque sua revolugiov_p,e_unaneoeuﬁepigt_e_;
olOgigE; & pOTquS seu Criténio reflexivo priffia sobre.sua consciéncia
historica, Wmﬂw
que recebe a convicedo segundo a qual aquilo que chamamos de pre-
conceito exprime a estrutura de antecipa¢Zo da experiéncia humana.™
“A0 ifesmo fempo, a interpretagio flologica deve permanecer um

modo derivado do compreender fundamental.
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Essa tede de influéncias, alternadamente recusadas e assumi-
das, culmina numa teoria da consciéncia histérica, que marca o
apice da reflexdo de Gadamer sobre a fundagiio das -ciéncias do
espitito. A essa reflexdo, ele d& o seguinte titulo: wirkungsges-
chichiliches Bewusstsein, ou seja, literalmente, consciéncia-da-his-
téria-dos-efeitos. Essa categoria nfo depende mais da metodologia,
do Inguiry historico, mas da consciéncia reflexiva dessa metodo-
fogia. Trata: ciéncia de ser_exposto d_historia e 4 sua
agdo, de tal forma que ndo podwes L.aclio sobre nos,

oique faz parte do préprio fenomeno historico, No Kleine Schrif-
ten, podese ler: “Quero “dizer com isso, antes de tudo, que ndo
podemos nos abstrair do devir histbrico, situar-nos longe dele, para
que o passado se torne, para nds, um objeto... Somos sempre

" situados na historia... Pretendo dizer que nossa consciéncia é de-

terminada por um devir historico real, de tal forma que ela nio

"possui a liberdade de situar-se em face do passado. Por outro lado,

pretendo afirmar que, novamente, trata-se sempre de tomar cons-
ciéncia da aglio que se exerce sobre nos, de tal maneira que todo
passado, cuja experiéncia acabamos de fazer, leve-nos a nos respon-
sabilizar totalmente, a assumir, de certo modo, sva verdade. . .1,

E a partir desse conceito da eficiéncia histérica que gostaria de
colocar meu proprio problema: como é possivel introduziy qualquer
instancia critica numa consciéncia de pertenca expressamente deft-
nida pela recusa do distanciamento? A men ver, isso sé pode ocorrer
na medida em que essa consciéncia historica ndo se limitar a repudiar
o distanciamento, mas de forma a também empenhar-se em assumi-lo.
A este respeito, a hermenéutica de Gadamer contém uma série de su-
gestdes decisivas que se tornardo o ponto de partida de minha pré-
pria reflexdo, no segundo estudo.

Em_primeito—lugar, apesar da oposicio i e per
tenga e distanciamento alienante, a consciéncia_da histéria efi-

“ciente contém, emi S imesma, um elemento de distdncia. A
 isE Gtia dos efeitos € justamenie a que se exerce sob a con-

Qigﬁmi?""“ Tancia historica, E a proximidade dE"'lbnginquo ou,
para_dizer a_mesma—coisa-.em._outros termos, ¢ a _ﬁcacna na
distancia, Portanto, hi um paradoxo da alteridade, uma ma tensio

1. H G. Gadamer, Kleine Schriften, I, Philosophie. Hermeneutik, Tubingen,
1967, p. 158.
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entre o longinquo e o proprio essencial a tomada de consciéncia
historica.

Outro indicio da dialética da parlicipat;ﬁo e do distanciamento
nos € fornecido pelo conceito de fusdo dos horizontes (Horizonr-
verschmelzung)' . De fato, segundo Gadamer, se a condigie de fini-
tude do_corhecimento histérico exclui todo sobrevoo, toda sfntese
final 3 maneira_hegeliana—essa-finitude .n3o—é~fal-que..cu.lique.
fechado num ponto de vista. Onde houve situagdo, haverd hori-
zonte susceptivel de se estreitar ou de se ampliar. Devemos a Ga-
damer essa idéia muito fecunda segundo a qual a comunica¢io a
distancia entre duas consciéncias diferentemente situadas faz-se em
favor da fusio de seus horizontes, vale dizer, do recobrimento de
suas visadas sobre o longinquo e sobre o aberto. Mais uma vez, é
pressuposto um fator de distanciamento entre o proéximo, o lon-
ginquo ¢ o aberto. Este conceito significa que ndo vivemos nem
em hotizontes fechados, nem num horizonte Gnico. Na medida
mesma em que a fusfo dos horizontes exclui a idéia de um saber
total e Unico, esse conceito implica a tensdo entre o proprio e o
estranho, entre o proximo e o longinquo e, por conseguinte, fica
excluido o jogo da diferenca na colocagdio em comum.

Finalmente, a mais precisa indicagdo em favor de uma inter-
pretacio menos negativa do distanciamento alienante esti contida
na filosofia da lingnagem, com 2 qual se conclui a cbra. O carater
universalmente “linguageiro” da experiéncia humana — com este
termo pode ser traduzido, com mais ou menos felicidade, o termo
de Gadamer Sprachlichkeit — significa que mirha perten¢z a uma
tradicdo ou a tradigdes passa pela interpretagio dos signos, das -
obras, dos textos, nos quais se inscreveram e se ofereceram i nossa’
decifracio as herangas culturais. Sem duvida, toda a meditagdo de
Gadamer sobre a linguagem esté voltada contra a redugdo do mun-
do dos signos a instrumentos que poderfamos manipular i vontade.
Toda a terceira parte de Wahrheit und Methode é uma apologia
apaixonada do didlogo que somos e da concérdia prévia que nos
impulsiona. Mas a experiéncia “linguageira” s6 exerce sua fun¢io
mediadora porque os interlocutores do didlogo anulam-se recipro-

‘camente diante das coisas ditas que, de certo modo, conduzem ©
didlogo. Ora, onde esse reino da ¢oisa dita sobre os interiocutores

1. H. G. Gadamer, Wahrheit und Methode, pp. 289 s., 356, 373.
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quando a Sprachlichkeit se torna Schrift-

setia mais aparente sendo ‘
lichkeit, ou seja, quando a mediagdo pela linguagem se converte em

o que nos faz comunicar a distancia,

jacio pelo texto? Assim,
o o rtence mais nem ao seu autor nem

é a coisa do texto que n3o pe

ao seu leitor. o
Esta tltima expressio, a coisa do 1exio, leva-me ao limiar dp

minha prépria reflexdo. E este limiar que transporei no segundo
estudo.
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2. A FUNCAO HERMENEUTICA DO DISTANCIAMENTO

Em meu primeiro estudo, descrevi, em substincia, o pano de
fundo sobre o qual tento, pesscalmente, elaborar o problema her-
menéutico de um modo que seja significativo para o didlogo entre
a hermenéutica ¢ as disciplinas semiolégicas ¢ exegéticas. Essa des-
crigio levou-nos a uma antinomia que pareceu-me ser a mola essen-
cial da obra de Gadamer, a saber, a oposigio entre distanciamento
alienante de perten¢a. Esta oposi¢do é uma antinomia, pois suscita
uma alternativa insustentivel: de um lado, dissemos, o distancia-
mento alienante € a atitude a partir da qual € possivel a objetiva-
¢do que reina nas ciéncias do espfrito ou ciéncias humanas; mas
esse distanciamento, que condiciona o estatute cientifico das cién-
cias, €, a0 mesmo tempo, a degradagfio que arruina a relagio fun-
damental ¢ primordial que nos faz pertencer e participar da reali-
dade histérica que pretendemos erigir em objeto. Donde a alter-
nativa subjacente ao titulo mesmo da obra de Gadamer, Verdade e
método: ou praticamos a atitude metodoldgica, mas perdemos a
densidade ontoldgica da realidade estudada, ou entdio praticamos a
atitude de verdade, e somos forgados a renunciar & objetividade
das ciéncias humanas. '

Minha propria reflexdo procede de uma recusa dessa alterna-
tiva e de uma tentativa de ultrapassi-la. Esta tentativa encontra sua
primeira expressdc na escolha de uma problemdtica dominante e
que me parece escapat, por natureza, i alternativa entre distan-
ciamento alienante e participagdo por pertenga. Essa problematica
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dominante ¢ a do texto, pela qual, com efeito, remtroduz-se.uma
nogdo positiva e, se posso assim me expressar, produtora do d}stan-
ciamento. O texto é, para mim, muito mais que um caso particular
de comunicagdo inter-humana: € 0 paradigma do distanciamento na
comunica¢do. Por esta razio, revela um carater fundamental da
propria historicidade da experiéncia humana, a saber, que ela é
uma comunicagdo na e pela distancia. ‘

No que se segue, elaboraremos a nogdo de texto em vista
daquilo mesmo de que ela & a testemunha, 2 saber,'da fqnqio
positiva ¢ produtora do distanciamento, no cefne da historicidade
da experiéncia humana,

--Proponho que essa problemtica seja organizada em torno de

cinco temas:

o a efetuagio da linguagem como discurso;

« a efetuagio do discurso como obra estruturada;

« 2 relagio da fala com a escrita no discurso e nas obras de

discurso;
« & obra de discurso como projecdo de um mundo;
« o discurso e 2 obra de discurso como mediagdo da com-
preensio de si,

Todos esses tragos, tomados conjuntamente, constituem 08 cri-
térios da textualidade.

Desde j4, observaremos que 4 questio da escrita, se estd situa- -

da no centro dessa rede de critérios, de forma alguma constitui a
problemitica tinica do texto. Por couseguinte, ndo poderiam.os
“jdentificar pura e simplesmente texto e escrita. E isto, por virias
razbes: g)em primeiro lugar, ndo & a escrita enguanto tal que
suscita um problema hermenéutico, mas a dialética da fala ¢ da
escrita; b) em seguida, essa dialética se constrbi sobre uma dialética
de distanciamento mais primitiva que a oposigio da escrita A fala,
e que j& pertence ao discurso oral enquanto ele é discurso; por-
tanto, ¢ no proprio discurso que se deve procurar a raiz de todas
as dialéﬁcas ulteriores; ¢) enfim, entre a efetuagio da linguagem
como discurso e a dialética da fala e da escrita, pareceu-me neces-
sirio intercalar uma nogdo fundamental: a da efetuacio do dis-
. curso como obra estruturada. Pareceu-me que a objetivagao d‘a
linguagem, nas obras de discurso, constitui a condi¢do mai§ pro-
xima da inscri¢do do discurso na escrita. A literatura é constituida
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de .obras escritas, por conseguinte, antes de tudo, de obras, Mas
isso ndo é tudo: a triade discurso-obra-escrita ainda nfio constitui
sendo o tripé que suporta a problemdtica decisiva, a do projeto de
um mundo, que eu chamo de o mundo da obra, ¢ onde vejo o
ceniro de pravidade da questdo hermenéutica. Toda a discussdo
anterior servird apenas para preparar o deslocamente do problema
do texto em diregio ao do mundo que ele abre. Ao mesmo tempo,
a questio da compreensio de si, que, na hermenéutica roméantica,
ocupara um lugar de destaque, vé-s¢ transferida para o fini, como
fator terminal, e n3o como fator introdutério ou, menos ainda,
como centro de gravidade.

A} A efetuagdo da linguagem como discurso

O discurso, mesmo oral, apresenta um trage absolutamente
primitivo de distanciamento, que é a condigiio de possibilidade de
todos os tragos que consideraremos posteriormente. Este trago pri-
mitivo de distanciamento pode ser caracterizado pelo tftulo: a dia-
lética do evento e da significagfio. -

De um lado, o discurso s¢ di como evento: algo acontece
quando alguém faia. Esta nogZo de discurso como evento impOe-se
desde que levemos em consideragdo a passagem de uma lingdistica
da lingua ou do cbdigo a uma lingiifstica do discurso ou da men-
sagem. A distingSo temn sua origem, como se sabe, em Ferdinand
de Saussure! ¢ em Louis Hjelmslev>, O primeiro distingue a
“Iingua” e a “fala”; o segundo distingue o “‘esquema™ e o “‘uso”.

A teoria do discurso tira todas as conseqiéncias epistemolégicas

dessa dualidade. Enquanto a lingiifstica estrutural limita-se a colo-
car entre parénteses a fala e o uso, a teoria do discurso suspende o
paréntese e afirma a existéncia de duas lingiifsticas, repousando
sobte leis diferentes, Foi o lingilista francés Emile Benveniste® quem
mais se aprofundou nessa diregdo. Para ele, a lingliistica do discurso
e a lingiifstica da lingua se constroem sobre unidades diferentes. Se

1. F.Saussure, Cours de linguistique générale, Paris, 1973, pp. 30s,, 365,112,
227.

2. L. Hjeimslev, Essais linguistigues, Copenhague, 1959,
3. E. Benveniste, Problémes de linguistique générale, Paris, 1966.
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S

i i i a lingua,
“ggno” (fonolégico ¢ 1éxico) ¢ a unidade de base da l'
: “z?se” é( a m:i%llade de base do discurso. B a lingiistica da
frase que suporta a dialética do evento ¢ do sentido, de onde
parte nossa teoria do texto.
Mas o que entendemos por evento? ' |
izer_qu i é um evento é ue

diccurso & realizado temporalmente e no presente, enquanto que
) virtual e fora do tempo. Neste sentido,

i da lingua ) te . o1
‘podemos falar, com Benveniste, da “instincia do discurso” para

designat o surgimento do proprio discurse como evento, Ademais,

enquanto que a linguagem nao Wm a
&) 2-"-7i3o & valida nesse mivel, O discurso remete
a seu Tocutor; Tediant é'mnjuﬁmﬁ”gﬁ;?:ﬂ?ﬁmwﬁsénﬁ
ronomes pessoais. Neste sentido, diremos que 3 In
ﬁ%freferencial. O cariter de ever;:o m:t:la-seé
3 pessoa daquele que fala. O_evento consiste no iato d
agora,m fafar de alque sg exprimir tomando a palavra. Num ter-
ceiro sentido, ainda, o discurso é evento: enguanto que OS signos
da linguagem s6 remetem a ouiros signos, no int?rior do mesmo
sistema, ¢ fazem com que a lingua ndo possua mais rnunc!o, como
nio possui tempo e subjetividade, o discurso é sempre discurso a
respeito de algo: refere-se a um mundo que pre@de descre.ver,
exprimir ou representar. O evento, nesse lerceiro sentido, é a vinda
3 linguagem de um mundo mediante o discurso. Enfim, 3o passo
gue a Iingua niio ¢ sendo a condigldo prévia da_comunicacdo, 3 qual
ola forece smgﬁﬁswmmﬁmm
irocadas. Neste sentido, s6 o discurso possui, ndo somente um
mindo, mas o outro, outra pessoa, um interlocutor ao qual se
dirige. Neste nltimo sentido, o evento é o fendmeno temporal da
troca, o estabelecimento do didlogo, que pode travar-se, prolon-
-§¢ OU interromper-se. '
. Todos esses trp:qos, tomados conjuntamente, consti‘tuem o dis-
curso em evento. E interessante notar como eles sO aparecem
no movimento de efetuagio da lingua em discurso, na atua-
lizagdo de nossa competéncia lingistica em performance. .
Todavia, a0 enfatizat, assim, o cariter de eventp QO dis-
curso, s6 revelamos um dos dois pdlos do par constitutivo do
discurso. Precisamos agora elucidar o segundo pblo: o da
significagio. Porque é da tensdio entre esses dois polos que sur-
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gem a produgfio do discurso como obra, a dialética da fala e da

escrita, e todos os outros tragos do texto que énriquecerdo a
nogio de distanciamento. . I

Para introduzir essa dialética do evento e do sentido, pro-
ponho que s¢ diga que, 3¢ todo discurso ¢ efetuado como evento,
todo discurso é compreeﬂdido como significagdo. .

) que pretend | compreen evento, na medida
em que £ fugidio, mas sua significacio que permanece. Este ponto
exige a maxima clarificagfo: na realidade, poderia parecer que esta- .
mos dando um passo para trds, da lingiistica do discurso 4 da
lingua. Nio ¢ nada disso. E na lingtiistica do discurso que o évento
e o sentido se articulam um sobre o outro. Esta articulagiio é o
nicleo de todo o problema hermenéutico._Assim como a lingua,

ao_articular-se sobre o discurso, ultrapassa-se como sistema e reali-
Za-se_como evento, da mesma forma, ao ingressar no processo da

compreensio, o discurso se ultrapassa, enquan{o evento, na signifi-
cacfo. Essa ultrapassagem do evento na significagdo é tipica do
discurso enquanto tal. Revela a intencionalidade mesma da lingna-
gem, a relagio, nela, do noema com a noese. Se a linguagem é um
meinen isada significante, é precis te em.-w sa
ultrapassagem do evento na significa¢o.
T conseguinte, o primeiro distanciamento é o distanciamento

do dizer no dito.
Mas o que é dito? Para elucidar de modo mais completo esse
problema, a hermenéutica deve recorrer nfo somente & lingiiistica
— mesmo compreendida no sentido de lingdistica do discurso, por

‘oposigdo 4 lingiiistica da lingua, como fizemos até aqui —, mas

também 4 teoria do Speech-Act, como pode ser encontrada em
Austin! e em Searle?,
O ato de discurso, segundo esses autores, é constituido por
uma hierarquia de atos subordinados, distribuidos em trés niveis:
+ nivel do ato locuciondrio ou proposicional: ato de dizer;

« nivel do ato (ou da forga) ilocuciondrio: aquilo que fazemos
ao dizer;

1. J. L. Austin, How ro do things with words, Oxford, 1962, (Trad. fr.:
Quand dire, ¢'est faire, Paris, 1970.)

2. 1. R. Searle, Speech-act, an essay in the philosophy of language, Cam-
bridge, 1969.
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nivel do ato perlocuciondrio: aquilo que fazemos pelo fato
de falar. :

Se eu digo a alguém para fechar a porta, fago trés coisas: a) re-
firo o predicado de agdo (fechar) a dois argumentos (alguém ¢ a por--
ta): é o ato de dizer; b) mas eu digo essa coisa a alguém com a forca
de uma ordem, e nio de uma constatacdo, de um desejo ou de uma
promessa: é o ato ilocucionario; ¢) enfim, posso provocar certos efei-
tos, tais como o medo, pelo fato de dar uma ordem a alguém;
esses efeitos fazem do discurso uma espécie de estimulo que
produz certos resultados: é o ato petlocuciondrio.

Quais as implicagGes dessas distingdes para nosso problema da
exteriorizagio intencional pela qual o evento se ultrapassa na signi-
ficagdo?

O ato locuciondrio se exterioriza nas frases enquanto proposi-
¢do. Com efeito, é enquanto tal proposigio que a frase pode ser
identificada e reidentificada como sendo a mesma frase. Uma fra-
se se apresenta, assim, como uma enunciagdo (Aus-sage), suscep-
tivel de ser transferida a outras, com esie ou aquele sentido. O que
aqui ¢ identificado, ¢ a propria estrutura predicativa, como deixa
entrever o exemplo supracitado. Assim, uma frase de agdio deixa-se
identificar por seu predicado especifico (tal agdo) e por seus dois
argumentos (o agente ¢ © paciente). Mas o ato ilocuciondrio tam-
bém pode ser exteriorizado gragas aos paradigmas gramaticais {os
modos: indicativo, imperativo etc.) e aos outros procedimentos queé
“marcam” a for¢a ilocucionaria de uma frase e, dessa forma, per-
initem identifici-la e reidentifici-la. E verdade que, no discurso
oral, a forga ilocuciondria se faz identificar pela mimica e pelos
gestos, tanto quanio por tragos propriamente lingiisticos, ¢ que,
fio primeiro discurso, sdo 0s aspectos menos articulados, os que
chamamos de prosodia, que fornecem os ind{cios mais probanites.
Nio obstante, as marcas propriamente sintiticas constituem um
sistema de inserigdo que toma possivel, por principio, a fixagdo,
pela escrita, dessas marcas da forga ilocuciondria.

Precisamos reconhecer, no entanto, que © ato perlocuciondrio
constitui o aspeto menos inscritivel do discurso, € caracteriza, pre-
ferencialmente, o discurso oral. Mas a agdo perlocuciondria € justa-
mente aquilo que, no discurso, é o menos discurso. E o discurso
enquanto estimulo. Neste caso, o discurso age, ndo pela trucagem
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do reconhecimento, por meu interlocutor, de minha intencdo, mas
de certa forma, de um modo energético, por influéncia ,diret;
sobre as emogles e as disposigBes afetivas do interlocutor. Assim
o ato proposicional, a forga ilocuciondria e a agéo perlocucionéria;
t9rnam—se aptos, numa ordem decrescente, 3 exteriorizagio inten-
cional que torna possivel a inserigio pela escrita.

lf'or isso torna-se necessirio entender por significacfo do ato
de discurso, ou por noema do dizer, ndo somente o correlato da
frase, no sentido estrito do ato proposicional, mas também o da
forga flocuciondria e, mesmo, o da agfo perlocucioniria, na medida
em que esses trés aspetos do ato de discurso sdo codificados e
fegulz'ados segundo paradigmas; na medida, pois, em que podem ser
identificados ou reidentificados como possuindo a mesma signifi-
cagdo. Portanto, dou agni ao termo signiffcacdo uma acepgio bas-
tante ampla, recobrindo todos os aspetos e todos os niveis da
exteriorizagdo intencional que torna possivel, por sua vez, a exte-
rioriza¢gdo do discurso na obra ¢ nos escritos. ’

B) O discurso como obra

'Proponho trés tragos distintivos da nogdo de obra. Em pri-
meiro lugar, uma obra é uma seqiiéncia mais longa que a frase, ¢
que suscita um problema novo de compreensdo, relativo a totali-
dade finita e fechada constituida pela obra enquanto tal. Em se-
guida, a obra é submetida a uma forma de codificagio gue se
aplica a propra composi¢io e faz com que o discurso seja um
rt?lato, vm poema, um ensaio efc. E essa codificagdo que é conhe-
cida pelo nome de género literdrio. Em outros termos, compete a
uma obra situar-se dentro de um género literdrio. Enfim, uma obra
recebe uma configuragdo Unica, que a assimila a vm individuo e
que se chama de estilo. " :

' Compf)sigﬁo, pertenca a um género, estilo individual caracte-
rizam o discurso como obra. A propria palavra obra revela a natu-
reza dessas novas categorias: sio categorias da produgio ¢ do tra-
balho. Impor uma forma & matéria, submeter a produgdo a géne-
ros, ‘enﬁm, produzir um individuo, eis outras tantas maneiras de
considerar a linguagem como um magerial a ser trabalhado e a ser
formado. Dessa forma, o discurso se torna o objeto de uma praxis
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e de uma techné, A este respeito, ndo hd oposi¢do rad.ic?l entre ©
trabalho do espirito e o trabalho manual. A este ptopb&lto,“pode-
mos evocar o que diz AristOteles da pratica e da produgdo: -Toda
pritica ¢ toda producdo referem-se ao individual: de fato, ndo éo
homem que o médico cura, a ndo ser por acidente, mas Célias ou
Séerates, ou qualquer outro individuo assim designado e que s€j3,
a0 mesmo tempo, homem” (Metafisica A, 981 a, a 15). No mesmo
sentido, G. G. Granger escreve ém seu Ensgio de uma filosofia do
estilo: “A pritica ¢ a atividade considerada com seu contexto
complexo e, especialmente, com as condigbes sociais que lhe ddo
significagdo num mundo efetivamente vivido”!., O txabglhg ét
assim, uma das estruturas da pritica, sendo sua estrutura principal:
é “a atividade pritica objetivando-se em obras” (p. 6).

Da mesma maneira, a obra literaria é o zesultado de um traba-
lho que organiza a linguagem. Ao trabalhar o d.iscur'so,'o homem
opera a determinagio pratica de uma categoria de individuos: as
obras de discurso. B aqui que a nogo de significagio recebe uma
especificagio nova de ser transferida para 2 escala da obra .mdm-
dual. Por isso hd um problema de interpretagio das obras, med_.u-
tivel A simples inteligéncia das frases isoladamente. O fato de estilo
ressalta a escala do fendmeno da obra como significante, global-
mente enquanto obra. Assim, o problema da literatura vem inscre:-
ver-se no interior de uma estilistica geral, concebida como “medi-
tagdo sobre as obras humanas” (p. 11) e especificada pela nogdo de
trabalho, de que ela busca as condigBes de possibilidade: “Proc’ufar
as mais gerais condi¢des da inser¢dio das estruturas numa pritica
individual, esta seria a tarefa de uma estilistica” (p. 2). )

A luz desses principios, 0 que ocorre com os tragos do dis-
curso enumerados no infcio desse estudo?.

Estamos lembrados do paradoxo inicial do evento e do sen-
tido: o discurso, diziamos, é efetuado como evento, mas compre-
endido como sentido, Como a nogio de obra pode situar-se com
referéncia a esse paradoxo? Ao introduzir na dimensio do dis-
curso categorias proprias 3 ordem da producdo e do ttab?lho,. a
nogdo de obra aparece como uma mediagio pritica entre a irracio-
nalidade do evento e a racionalidade do sentido. O evento é a
propria estilizagio, mas essa estilizagdo estd em relagdo dialética

1. G. G. Granges, Essai d'une philosophie du style, Paris, 1968, p. 6.
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com uma situagdo concreta complexa apresentando tendéncias,
conflitos. A estilizagfio surge no seio de uma experiéncia ji estry-
turada, mas comportando aberturas, possibilidades de jogo, indeter-
minagdes. Apreender uma obra como evento é captar a relagio
entre a situagio e o projeto no processo de reestruturagio.

A obra de estiliza¢gdio toma a forma singular de um acordo
entre uma situagdo anterior que, de repente, aparece desfeita, ndo
resolvida, aberta, e uma conduta ou uma estratégia que reorganiza
os residuos deixados pela estruturagio anterior. Ao mesmo tempo,
o paradoxo do evento fugidio e do sentido identificivel e repe-
tivel, que estd no ponto de partida de nossa meditagio scbre o
distanciamento no .discurse, encontra na nog¢do de obra uma notd-
vel mediacio. A nogic de estilo acumula os dois caracteres do
evento ¢ do sentido. O estilo, como vimos, surge temporalmente
como um individue Gnico e, a este titulo, diz respeito a0 mo-
mento irracional do parti pris, mas sua inscrigdo no material da
linguagem confere-lhe a aparéncia de uma idéia sensivel, de um
universal concreto, como diz W. K. Wimsatt, em The verbal icon'.
O estilo € a promogdo de um parti pris legivel numa obra que, por
sua singularidade, ilustra e enaltece o cariter acontecimental do
discurso. Mas este acontecimento nio deve ser procurado alhures,
mas na forma mesma da obra. Se o individuo ¢ inapreensivel teori-
camente, pode ser reconhecido como a singularidade de um pro-
cesso, de uma construgio, em resposta a uma situagio deter
minada.

Quante A nogdio de sujeito de discurso, recebe um estatuto
novo quando o discurso se torna uma obra. A no¢fo de estilo
permite um novo enfoque da questio do sujeito da obra literdria.
A chave encontra-se do lado das categorias da produc¢fo do traba-
lho. A este respeito, o modelo do artesdo é particularmente ins-
trutivo (a estampilha do mével no século XVIIL, a assinatura do
artista, etc.). Com efeito, a noglo de autor, que aqui vem qualifi-
car a de sujeito falante, aparece como o correlato da individuali-
dade da obra. A demonstraco mais surpreendente deste fato &
fornecida pelo exemplo menos literdrio possivel, o estilo da cons-
trugo do objeto matemdtico, tal como Granger a expde na pri-

1. W. K. Wimsatt, The verbal icon, studies in the meaning of poetry. Ken
tucky, 1954.
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meira parte de seu Ensgio de uma filosofia do estilo. Até mesmo 2
constru¢io de um modelo abstrato dos fendmenos, a partit do
momento ein que & uma atividade pritica imanente a um Processo
de estruturagdo, traz um nome proprio. Tal modo de estruturagdo
aparece necessariamente Como escolhido, de preferéncia a outro.
Porque o estilo é um trabalho que individua, vale dizer, que pIc-
duz o individual, também designa, retroativamente, seu autor. As-
sim, o termo autor pertence A estilistica. Autor diz mais que locu-
tor: é o artesdo em obra de linguagem. Ao mesmo tempo, porém,
a categoria do autor é uma categoria da interpretagdo, no sentido
em que ¢ contemporinea da significagdo da obra como um todo.
A configuragio singular da obrae a configuragio singular do autor
s§o estritamente correlativas. O homem se individua produzindo
obras individuais. A assinatura é a marca dessa relagdo.

Todavia, a mais importante conseqiiéncia da introdugdo da cate-
goria de obra deve-se & nogio mesma de composi¢do. Realmente, a
obra de discurso apresenta caracteres de organizagdo ¢ de estrutura
que nos permitem estender 20 proprio discurso os métodos
estruturais que, inicialmente, foram aplicados com éxito nas
entidades da linguagem mais curtas que a frase, em fonologia e
em semintica. A objetivagio do discurso na obra e o caréter
estrutural da composi¢io, a que se acrescentard o distancia-
mento pela escrita, leva-nos a questionar por completo a opo-
sigio recebida de Dilthey entre “compreender” e “explicar”.

Uma nova época da hermenéutica estd aberta para o su-
cesso da andlise estrutural. Doravante, a explicagdo ¢ o caminho
obrigatério da compreensio. Isto ndo quer dizer — ¢ preciso
esclarecé-lo desde agora — que 3 explicagio possa, em contrapar-
tida, eliminar a compreensio. A objetivagdo do discurso, numa
obra estruturada, ndo suprime o trago fundamental e primeiro do
discurso, a saber, que o é constituido por um conjunto de frases
onde alguém diz algo a alguém a propdsito de alguma coisa. A
hermenéutica, como vimos, permanece a arte de discernir o dis
curse na obra. Mas este discurso ndo se di alhures: ele se veri-
fica nas estruturas da obra e por elas. Consegitentemente, a
interpretagio & a réplica desse distanciamento fundamental cons-
titnido pela objetivagio do homem em suas obras de discurso,
comparéveis' 3 sua objetivagdo nos produtos de seu trabalho e de
sua arte.
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C) A relacio entre a fala e a escrita
. O que ocorre com o discurso quando ele passa da fala 3 es-
crita? A primeira vista, a escrita parece introduzir apenas um fator
pmente exterior ¢ material: a fixagdo, que coloca o evento do
dlscm:so;ao abrigo da destruigdo. Na realidade, a fixagdo ndo passa
da aparéncia externa de um problema singularmente mais impor-
tante concernindo a todas as propriedades do discurso que enume-
ram.os anteriormente. Em primeiro lugar, 3 escrita torna o texto
a?tonomo relativamente a inténgdo do autor. O que o texto sig
nifica, ndo coincide mais com aquilo que o autor quis dizer, Signi-
ficagio verbal, vale dizer, textual, e significacdo mental, ou seja
psicolégica, sdo doravante destinos diferentes. ’
Essa primeira modalidade de antonomia encoraja-nes a reco-
l‘lheoer na Verfremdung uma significacdo positiva que ndo se reduz
a nuanga de degrada¢iio que Gadamer pretende atribuirlhe. Em
contrapartida, nessa autonomia do texto'jé estd contida a possibi-
}_idade de aquilo que Gadamer chama de a “coisa” do texto ser
Subtraida ao horizonte intencional finido de seu autor. Em gutras
w& escrita, 0 “muhdo” do texto pode fazer explodir

o mundo do.autor.

) Contudo, o que ¢ verdadeiro das condi¢Bes psicologicas, tam-
bém o ¢ das condigdes sociologicas da produgio do texto. Flessen-
cial a uma obra literiria, a uma obra de arte emMa
transcenda suas_proprias condigbes_psicossociologicas de produgdo
& que Se abra, assim, a_uma sequéncia ilimitada de leitusas, elas’
mésmas situadas em contextos socio-culturais diferentes. Em suma
o ‘texto deve peder, tanto do ponto de vista socioldgico quanto dc:
psicologico, descontextualizar-se de maneira a deixar-se” recontex-
tualizar numa nova situagdo: ¢ o que justamente faz o ato de ler.

Essa libertagiio em relagdo ao autor possui seu equivalente por
parte daquele que recebe o texto. Diferentemente da situagio dia-
logal, onde o vis-g-vis é determinado pela sitvagZo mesma do dis-
curso, o ‘discurso_escrito_suscita para si_um _publico que, virtual-
mente, se estende 2 todo aquele’ggg__ggﬁé;l‘é;. A escrita_encontra,.

2qui, seu mais_notivel efeito: a libertagio da coisa_escrita relati-
vamente 3 condicdo dialogal do discurso. "D resultado é que a
relagio entre escrever ¢ ler ndo € mais um caso particular da relagao
entre falar e ouvir,
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Essa autonomtia do texto tem uma primeira consequéncia her-
menéutica importante: o distanciamento n3o éo produ’to, c!a meto-
dologia e, a este titulo, algo de acrescentado ¢ de parasitério. Ele é
constitutivo do fendmeno do texto como escrita; a0 mesmo tem-
po, também é a condicdo da interpretacio; a Verfremdung ndo é
somente aquilo que a compreensdo deve vencer, mas também
aquilo que a condiciona. Estamos, assim, em congu;ﬁ&s ’de desco- .
brir, entre objetivagio ¢ interpretacdo, uma relagio muito menos
dicotbmica e, por conseguinte, muito maisﬁ cqmplementar que a
que havia sido instituida pela tradigao romintica. A passagem da
fala 3 escrita afeta o discurso de virios modos; de uma maneira
especial, o funcionamento da Teferéncia fica alterado quando ndo
706 & Tiiais possivel mostrar a_coisa_de que falamos como perten-
Gndo i situacio_comum acs interlocutores do didlogo. Mas reser-

vamos uma andlise distinta para esse problema, intitulada de “mun-
do do texto”.

D) O mundo do texto

O trago que colocamos sob este titulo vai leVar-nosA a0 mesmo
tempo a ultrapassar as posigOes da hermenéutica Tomantica, que
ainda sdo as de Dilthey, mas também is antipodas do estrutura-
lismo, que recuso, aqui, como o simples contririo do roman-
tismo. .

Estamos lembrados de que a hermengutica romantica enfa-
tizava a expressio da genialidade. Igualar-se a essa gieni‘alidadfa,
tomar-se contemporineo dela, era a tarefa da h?nneneutlcf, Dll
they, proximo ainda, neste sentido, da hermenéutica r?‘nmntlca,
fundava seu conceito de interpretagio sobre o de compre-
ensiio”, vale dizer, sobre a capiagio de uma vida estranha expri-
mindo-se através das objetivacBes da escrita. Donde o cardter his-
toricizante e psicologizante da hermenéutica romi.ntlca e dilthey-
niana. Esta viz ndo nos ¢ mais acessivel, a partis do mome.ntf)
em que levamos a sério o distanciamento, pe}a escrita, € g objeti-
vagio, pela estrutura da obra. Significaria isto, porém, ‘que ao
renunciar a apreender a alma de wm autor, limitamo-nos a re-
constituir a estrutura de uma obra? ’
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_ A resposta a essa questio afasta-nos tanto do estruturalismo

quanto do romantismo. A tarefa hermenéutica fundamental es-
capa 4 altermativa da genialidade ou da estrutura. Vinculo-a 3
nogio do “mundo do texto”.

Essa nogde prolonga o que acima chamamos de a refe-
réncia ou denotagio do discurso: em toda proposi¢io podemos
distinguir, com Frege, seu sentido e sua referéncia'. Seu sentido é
o objeto real que visa; este sentido é puramente imanente ao dis-
curso. Sua referéncia é seu valor de verdade, sua pretensio de
atingir a realidade. Por esse cardter, o discurso se opBe & lingua,
que niio possui relagdo com a realidade, as palavras remetendo a
outras palavras na ronda infindivel do diciondrio. Somente o dis-
curso, dizfamos, visa ds coisas, aplica-se 4 realidade, exprime o
mundo. ' :

A questio nova que se coloca é a seguinte: o que ocorre com
a referéncia quando o discurso se toma texto? E aqui que a
escrita, mas, sobretudo, a estrutura da obra, alteram a referéncia, a
ponto de tornd-la inteiramente problemdtica. No discurso oral, o
problema se resolve, enfim, na fung¢io ostensiva do discurso. Em
outros termos, a referéncia se resolve no poder de mostrar uma
realidade comum aos interlocutores; ou, s nfo podemos mostrar &
coisa de gue falamos, pelo menos podemos situd-la relativamente &
Gnica rede espicio-temporal i qual também pertencem os interlocu-
tores. Finalmente, é o “aqui” e o “agora”, determinados pela situa-
¢do do discurso, que conferem a referéncia fitima a todo discurso.
Com a escrita, as coisas j4 comegam a mudar. Ndo hd mais, com efei-
to, situagio cornum ao escritor e ao leitor. Ao mesmo tempo, as con-
di¢Ses concretas do ato de mostrar n#io existem mais. Sem dfivida, &
essa aboligio do cardter mostrativo ou ostensivo da referéncia que
torna possive! o fendmeno que denominamos de “literstura”, onde
toda referéncia a realidade dada pode ser abolida. Contudo, ¢

~ essencialmente com o aparecimento de certos géneros literdrios,

geraimente ligados & escrita, mas nfo necessariamente tributirios
desta, que essa aboligio da referéncia ao mundo dado € levada até
suas mais extremas condigGes. Este é, me parece, o papel da maior
parte de nossa literatura: destruir 0 mundo. Isto é uma verdade da-
literatura -de ficgdo — conto, mito, romance, teatro —, bem como

1. G. Frege, Eerits logiques et philosophiques, trad. fr., Paris, 1971, pp. 1025.
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de toda literatura denominada de poética, onde a linguagem parece
glorificada em si mesma, em detrimento da fungdo referencial do
dlsc“;;:’ :;moﬁo hs discurso de tal forma ficticio que nio va
a0 encontro da realidade, embora em outro fnf’vel, mais fuqda-
mental que aquele que atinge o discurso (?es'cptwot constatativo,
diditico, que chamamos de linguagem ord}nafm, Mm_ha '.sese co:i—
siste em dizer que a aboligdo de uma referéncia de ppinelro nfve.,
aboligio operada pela ficgdo e pela poesia,. é a condigio de pess;-
bilidade para que seja liberada uma referéncia de segunflo nivel,
que atinge o mundo, ndo mais somente no plano dos objetos ma-
nipuldveis, mas no plano que Husserl desxgnava,u’ pela expressio de
Lebenswelt, e Heidegger pela de “ser-no-mundo”.

E essa dimensdo referencial absolutamente original da obra Ade
ficgSo ¢ de poesia que, 3 meu Ver, coloca o prf.sblerna herm‘eneu-
tico mais fundamental. Se ndo podemos definu‘ a hermenéutica
pela procura de um outro e de suas intengdes psicologicas que se
dissimulam pot defrds do texto; ¢ s¢ nfo pretendemos r_eduz.ir 3
interpretagZo & desmontagem das estruturas, 0 qué permanece para
ser interpretado? Responderei: interpretar é explicitar o tipo de
ser-no-mundo manifestado diante do texto. ‘ '

Vamos 20 encontro, aqui, de uma sugestdo de Heidegger di-
zendo respeito 2 noglo de Verstehen. Fstamos lembrados ’de que,
em Sein und Zeit, a teoria da “compreensdo” ndo estd mais vincu-
lada 3 compreensio de outrem, mas torna-se uma estrutura do
ser-no-mundo. Mais precisamente, é uma estrutura cujo ?’xame vern
apds a0 da Befindlichkeit; o momento do “compreender” responde
dialeticamente 20 ser em situagdo, como sendo a projegdo dos
possiveis mais adequados ao cerne mesmo das situagbes onde nos
encontramos. Dessa anilise, retenho a idéia de “projegio dos possi-
veis mais proximos” para aplicd-la 3 teoria do texto. De‘ffto, o
que deve ser interpretado, num texto, € uma proposicdo de
mundo, d¢ um mundo tal como posso habité-lo para nele projetar

um de meus possiveis mais proprios. E o que chamo de o mundo -

do texto, ¢ mundo proprio a este texto unico. ‘

O mundo do texto de que falamos nio é, pois, o da lmguagem
quotidiana. Neste sentido; ele constitui uma nm'ra espécie de dis-
tanciamento que se poderia dizer entre o real ¢ si mesmo. Trata-se
do distanciamento que a ficgio introduz em nossa apreensdo do
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real. Como vimos, um relato‘, um conto ou um poema n3o existem
sem referente. Mas esse referente estabelece uma ruptura com o da
linguagem quotidiana. Pela ficgdo, pela poesia, abrem-se novas pos-
sibilidades de ser-no-mundo na realidade quotidiana. Ficgéo e poe-
sia visam ao ser, mas ndo mais sob 0 modo do ser-dado, mas sob a
maneira do poder-ser. Sendo assim, a realidade quotidiana se meta-
morfoseia em favor daquilo que poderiamos chamar de variagbes
imaginativas que a literatura opera sobre o real.

Conforme jd4 mostrei em outra obra, tomando o exemple da
linguagem metaforica!, a ficgo é o caminho privilegiado da des-
¢rigdo da realidade, e a linguagem poética é aquela que, por exce-
léncia, opera o que Aristoteles, refletindo sobre a tragédia, cha-
mava de a mimesis da realidade, A tragédia, com efeito, sé imita &
realidade, porque a recria através de um myrhos, de uma “fibula”,
que atinge sua mais profunda esséncia. ‘

E este o terceiro tipo de distanciamento que a experiéncia
hermenéutica deve incorporar.

E) Compreender-se diante da obra

Gostaria de considerar uma quarta ¢ Gltima dimensdo da no-
¢do de texto. Anunciava-a na introdugio dizendo que o texto é a
mediagiio pela qual nos compreendemos a nds mesmos. Este quarto
tema marca a entrada em cena da subjetividade do leitor. Prolonga
esse cardter fundamental de todo discurso de ser dirigido a alguém.
Todavia, diferentemente do didlogo, esse vis-d-vis ndo é dado na si-
tuagdo de discurso. Ousaria mesmo dizer que ele é criado, instaura-
do, instituido pela propria obra. Uma obra se dd a seus leitores ¢
cria, assim, para si, seu proprio vis-3-vis subjetivo.

Dir-se-d que tal problema jd é bem conhecido da hermendutica
mais tradicional: é o problema da apropriagio (Aneignung) ou da
aplicagiio (Anwendung) do texto i situago presente do locutor. E
¢ dessa forma que também o compreendo. Gostaria, no entanto,
de ressaltar o quanto esse tema fica transformado quando o intro-
duzimos depois dos precedentes.

1. P. Ricoeur, “La métaphore et le probléme central de Pherméneutique”,
Revue Philosophique de Louvain, 70, 1972, pp. 93-112.
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SEGUNDA PARTE

Ciéncia e ideologia




1. INTRODUCAO

Gostaria de comegar este estudo sobre “Ciéncia e Ideologia”
relembrando um texto de Aristételes, no prélogo 3 sua Etica a
Nicémaco. Diz ele: “Teremos desempenhado satisfatoriamente
nossa tarefa de fornecermos os esclarecimentos sobre a natureza
do ‘assunto que tratamos. Porque, na realidade, nfo devemos
procurar o mesmo rigor em todas as discussBes indiferente-
mente, como também nio podemos exigir isso nas produgdes
das artes. As coisas belas e as coisas justas que constituem o
objeto da politica dio margem a tais divergéncias, a tais incer
tezas, a ponto de termos acreditado que elas existiam somente
por convengdo, e ndo por natureza... Portanto, devemos nos
contentar, ao tratar de assuntos semelhantes ¢ ao partir de
principios semelhantes, em mostrar a verdade de um modo gros-
seiro e aproximado . . . Por conseguinte, é no mesmo espirito que
deverdo ser acolhidas as diversas visDes que emitimos, pois é
proprio do homem culto ndo procurar ¢ rigor para cada tipo de
coisd senio na medida em que o permite a natureza do assun-
to... Desta forma, num dominio determinado, julga bem aquele
que recebeu uma educagdo apropriada; ao passo que, numa matéria
exciuindo toda especializagio, o bom juiz € aquele que receben uma
cultura geral”,

Por que citei esse texto? Nio foi pela comodidade da epigrafe
ou do exordio, mas por uma questdo de disciplina do raciocinio.
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om _efeito, -0 que pretendo mostrar é que o fendmeno da ideolo-
gia & susceptivel de receber uma apreciagio relativamente positiva,
caso mantenhamos a tese propriamente aristotélica da pluralidade
dos niveis de cientificidade. O texto de Aristdteles nos diz virias

coisas;

« que a politica diz respeito a coisas varidveis ¢ instiveis;

» que os raciocinios possuem, aqui, por ponto de partida,
fatos geralmente, mas nem sempre, verdadeiros;

e que devemos, por conseguinte, contentar-nos em mostrar
a verdade de modo grosseiro ¢ aproximado (ou, segundo
outra tradugdo, “de modo global & esquemitico™);

o finalmente, que isso & assim, porque o problema é de

" natureza pritica.

Esse texto tem valor de adverténcia no limiar de nossa en-
quéte. Na realidade, ele pode precaver-nos contra multiplas arma-
dilhas a que o tema da ideologia pode nos langar (tema este,
diga-se de passagem, que n%o escolhi espontaneamente, mas que
aceitei como um desafio). Acabo de falar de miltiplas armadilbas.
Elas sio de dois tipos, ¢ sua identificagio introduzird as duas pri-
meiras partes propriamente criticas de meu estudo.

O que antes de tudo esti em questﬁo_e_a._glgﬁms;ig_m%,
do._fendmeno. E aqui, ji4 estamos diante de virias armadilhias, A
lmrﬂwam-ammnms-mme-ewdenm_mt.m@m

fermos_de._classes sociais. Isso nos parece hoje natural, tdo forte
& a marca do marxismo sobre o problema da ideologia, Gia, muito

embora tenha S0 Napoledo quem, pela primeira vez, fez desse
termo uma arma de combate (0 que, como veremos, talvez ndo
deva ser definitivamente esquecido). Aceitar a andlise, no ponto
M termos de classes sociais, € frecharse ao mesmo

tempo _numa_polémica_estéril pré ou contra_o_marxismo.~Ora,
aquilo de que precisamos, em nossos dias, é de um pensamento
livie com referéncia a toda operagiio de intimidag3o exercida por
alguns, de um pensamento que tivesse a auddicia e a capacidade
de cruzar Marx, sem seguilo nem tampouco combatélo. Creio
que foi Merleau-Ponty quem falou de um pensamento g-marxista.
Também & isso que procuro praticar.
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Todavia, para evitar essa primeira armadilha, .devemos evitar
uma segunda, que consiste em definir, inicialmente,.a.ideclogia por

sua funcao de justificacio, ndo somente dos interesses es de uma clas-
uma classe dominante. A meu ver,. precisamos._esca escapar
_ao-fascinio_exercido pelo. problem_d_a__omagio, para considerar-
" mos um problema mais amplo, o da integricdo. social, de qu qué a
dominag3o é uma dimensio, ¢ ndo a condigdo fnuca e essencial,
Ora, se tomamos como adquirido o fato de a ideologia ser uma
fungdo da dominagdo, é porque admitimos também, sem critica, o
de a ideologia ser um fendmeno essencialmente negativo, primo do
erro ¢ da mentira, irm3o da ilusdo. Na literatura contemporinea

_ sobre o assunto, nem mesmo s¢ submete mais ac exame a idéia

que ji se tornou natural de que a ideologia é uma_representagiio

Jalsa cuja funglio é dissimular a pertenga dos individuos, professada

um individuo ou por um , ¢ de que estéSTtem interesse
_em pdo zeconhecer_q, fato. Por conseguinte, se 130 quisermos eli-

minar essa problemitica da distorgfo interessada e inconsciente,
nem tampouco manté-la como uma aquisi¢do, precisamos desatar o
elo entre teoria da ideologia e estratégia da suspeita, deixando para
mostrar, pela descri¢iio e pela andlise, por que o fendbmeno da ideo-
logia recotre i réplica da suspeita.

Este primeiro questionamento das idéias adquiridas, incorpo-
rado 3 definicdo iniclal do fendmeno, é soliddrio a um segundo,

versando_sobre o ummtmsjsmgléﬁw-da_pw
ideologias. Meu tema, ideologia e verdade, diz respeito, mais preci-

samente, a essa segunda linha de interrogagio. Também sobre essa

segunda linha uma série de armadilhas nos aguarda. Admite-se com
muita facilidade que o homem da suspeita estd isento da tara que
ele denuncia: a ideologia ¢ o pensamento de meu adversdrio; é o
pensamento do outro. Ele ndo sabe, eu, porém, sei. Ora, a questio
éa‘@‘.__fabﬂﬁ,gslﬂg_unto de vista sobre a aclio que seja
capaz, de escapar 3 condigfio ideoldgica do conhecm?nm"émﬁ%?’
na prixis. A essa pretensdo acrescenta-se uma outra: nfo somen
hi um lugar ndo-ideoldgico, mas este lugar é o de uma ciéncia,
semelhante 4 de Buclides com referéncia 3 geometria, e & de Gali-
Jeu e de Newton, com referéncia 3 fisica ¢ & cosmologia. -

E interessante notar como essa pretensdo, particularmente viva

nos mais eleatas dos marxistas, é exatamente a que Aristételes con-
denava entre os platdnicos de seu tempo, em matéria de étlca e de
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politica, 4 qual opunha o pluralismo dos métados ¢ o dos graus de
rigor ¢ de verdade. Ora, possufmos raztes novas para justificar esse
pluralismo, razdes que se devem a toda a reflexdo moderna sobre a
condigio propriamente histérica da compreensdo da historia. Esta
simples observag3o, que antecipa todo um desenvolvimento, deixa
_pressentir que a_natureza da_relacio entre ciéncia e ideologia de-
-pende tanto do sentido que possamos dar a nogdo de ciéncia nas
matérias_priticas~e-politicas.quan 155311 dr.,a—.prépna
_ideologia.....,

As duas linhas de discussdo convergirdo para wma questio que
é, de certa forma, a questdo de confianga, e que serd o objeto do
quarto item deste estudo. Se ndo hd ciéncia capaz de arrebatar.se 4
condi¢io ideoldgica do saber pritico, devemos renunciar pura e
simplesmente & oposigio entre ciéncia e ideclogia?

Apesar das fortes razdes que militam neste sentido, tentarei
salvaguardar a oposigdo, mas renunciando a formuli-la nos termos
de uma alternativa e de uma disjun¢To. Para tanto, tentarei dar um
sentido mais modesto — ou, seja, menos peremptorio ¢ menos pre-
tensioso — 4 nogdo de uma critica das ideologias, situando essa
critica no contexto de uma interpretagio tendo consciéncia de ser
historicamente situada, mas que se esfor¢a por introduzir, tanto
quanto pode, um fator de distanciamento no trabalho que ndo ces
samos de retomar para reinterpretar nossas herangas culturais.

Eis, p01s, 0 honzome desse ensaio:. somente a procura de uma
relagdo i re-ciéncia—e-ideologia_parece-me
vompativel com o grau de verdade-ao—qual-nos-é-possivel aspirar,
como dizia Aristbteles, n __gs.cmsaa_pxgt_;p_as;_g_gﬂ;t;c_as
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2. CRITERIOS DO FENOMENO IDEOLOGICO

1
<
!

O niveliem que se situa minha tentativa de descrigio do fend-
meno ideologico nio-serd, pois, de inicio, o de uma andlise em ter-
mos de classes sociais e de classe dominante. Minha intengdo é che-
gar a0 conceito de ideologia que corresponda a-essa andlise, mais

" do que partir dela. Esté sera meu modo de “cruzar” o marxismo.

. Procederei em trés etapas®.

A) Funcdo geral da ideologia

Meu ponto de partida é forecido pela andlise weberiana do
conceito de agdo social e de relagio social._Para Max Weber, hi.
aglio social_quando o comportamento humano é significante para

os agentes individuais ¢ quando o comportamenfo de um é orien-
tado_em_funcio_do comportamento de outro._ A idéia de relagio

social acrescenta a esse duplo fenomeno de significagdo de agdo e

de ori orientagdo mitua a idéia de u ilidade
sibilidade d isterna_de significacBes. Pois bem, é nesse mvel

*Os subtftulos dessas t1és etapas foram dados por mim, com o objetivo de
facilitar a leitura (N. do T.).
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do cariter significante, mutuvamente orientado e socialmente inte-
grado da acdo, que o fendmeno ideoldgico aparece em toda a sua
originatidade. Esta—hgadg\a wnecessidade, para um _grupo social, de
conferir-se_uma _imagem de_si mesmo, de representar-se, 1o St no séntido
teatral do-termo, de representar ¢ encenar, Eis o primeiro trago o trago de
onde pretendo partir.

Por que isto ocorre? Nom arhgo que me impressionou bastan-
te e me inspirou, Jacques Ellul* considera como primitiva, a esse:
respeito, a relagdo que uma comunidade histérica mantém com o
ato fundador que a instaurou: a Declaragio Americana dos Direi-
tos, a Revolugao Francesa, a Revolugdo Russa, etc. A ideologia €

funcdo da distancia que separa a memoéria social de um. aconteci-

"WW . Se-papelnfo-é-somen-
te o de para’além do circulo d

res, para conyerié-la num ggdo.d&dmmg_!gﬁm
o.de. perpetuar—sua, gnergia_inicial_p. ém d iodo er-
vescéncia, B nessa distdncia, caracteristica de todas as situagBes
post factum, que intervém as imagens e as interpretagSes. Sempre
¢ numa interpretagio que o modela retroativamente, mediante uma
representagio de si mesmo, que um ato de fundagiio pode ser reto-
mado e reatua]izado.i[alvez ndo haja gropo social sem essa relacio
lindireta_com seu_proprio adventor—E-por—isso o fendmeno
lideologico comega demasiado cedo: porque, com a domesticagdo,
I pela lembranca, comega o consenso, mas também se iniciam a con-
ven¢do e a racionaliza¢do. Neste momento, a ideologia deixou de-
er mobilizadora para tormnar-se justificadora; ou antes, s6 continua
sendo mobilizadora com a condig@o de ser justificadora.

Donde o segundo trago da ideologia, nesse primeiro nivel: seu
dinamismc. A ideologia depende i oderiamos chamar
de uma teoria_da motivacao social. Ela é, para a praxis social, aqui-
lo que é, para um projeto individual, um meotive -~ um motivo ¢
a0 mesmo tempo aquilo que-justifica e que compromete—Da mes:.
ma forma, a_ideologia argumenta. Ela ovida—pelo_desejo de
demonstrar_ quﬂus&iﬁmw

Contudo, nao se deve iitar dai, de modo apressado, urn argumento

1. J. Ell, “Le 1dle médiateur de Uidéologie”,. Démythisation et Idéologie,
Paris, Aubiet, 1973, pp. 335-354.
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ele se exprime da seguinte forma: a ideologia é sempre mais que
um reflexo, na medida em que também € justificagio e projeto.
Este cariter “gerativo” da ideologia exprime-se no poder fundador
de segundo grau que ela exerce com referéncia a empreendimentos,
a institui¢bes, que dela recebem a crenga no cardter justo e neces-
sario da a¢do instituida.

Mas como a ideologia consegue preservar seu dinamismo? Um
terceiro trago se faz necessdrio: t ideologia é simplificadora €
esquemitica. Ela é uma greiha, um c6digo, para se dar uma visdo

o, ndo somente do grupo, mas da historia e, em dltima
instancia, do mundo. Esse cariter “codificado™ da ideologia é ine-
rente 3 sua funcdo justificadora. Sua capacidade de transformagfo
86 & preservada com a condigio de que as idéias que veicula tor-
nemse opinides, de que o pensamento perca rigor para aumentar
sua eficdcia, como se apenas a ideologia pudesse mediatizar ndo
somente a memodria_dos atos findadores, mas os préprios sistemas
de pensament pensamento. B dessa forma que tudo pode tornar-se ideologico:

“—ética; Teligiao, filosofia. “Essa_mutacio_de um sistema_de pensa-
Wmam”, diz Ellul, é o fendmeno ideolégico,
A idealizagio da imagem que um grupo faz de si mesmo é apenas
um corolirio dessa esquematizacio. De fato, é através de wma ima-
gem idealizada que um grupo se representa sua propria existéncia;
¢ é essa imagem que, por contra-reacdo, reforga o codigo interpre-
tativo. Isso pode ser visto no seguinte exemplo: desde as primeiras
celebragdes dos acontecimentos fundadores, aparecem os fend-
menos de ritualizagdio e de estereotipia; jd nasceu um vocabulirio
e, com ele, uma ordem de “denominages corretas’™: € o reino dos

ismos. A ideologia é, por exceléncia, o reino dos ismos: liberalis-
mo,_socialismo, etc. E possivel que s6 haja ismos, para o propro
pensamento especulativo, por assimilagfo a esse nivel de discurso:
espiritualismo, materialismo, etc.

Esse terceiro trago permite-nos perceber o que chamarei de o
cardfer déxico da ideologia: o nivel epistemolégice da ideclogia é

"0 di-Gpiniao, dTdoxa—dos gregos. Ou, se preferirmos a termino-
logia freudiana, %mwmﬁ por isso que ela
se exprime preferen ente pot meio de mdximas, de slogans, de
férmulas lapidares. Também £ por isso que nada é mais préximo

da formula retbrica — arte do provivel e do persuasivo — que a
ideologia. Essa aproximagio sugere que a coes3o social ndo pode
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ser assegurada a ndo ser que seja ultrapassado o optimum doxico
que corresponde ao nivel cultural médio do grupo em questdo.
Todavia, ainda uma vez, ndo devemos ser demasiadamente apres-
sados em denunciar a fraude ou patologia: esse esquematismo, essa
idealizacdo, essa retorica, sio 0 preco a ser pago pela eficcia social
das idéias.

Com o quarto trago, comegam a se precisar 0s caracteres nega-
tivos geralmente vinculados a uma ideclogia. Entretantio, em si

mesmo, esse trago ndo ¢ infamante. Consiste no seguinte: o codigo-

: retative de u dﬁdggg_imﬂwogmmm
bitam e.pe H0-que-posSam _expressar.

Para utilizar outra linguagem, direi que uma ideologia é opera-
{toria, ¢ ndo temitica. Ela opera atrés de nbs, mais do que a pos-
‘suimos como um tema diante de nossos othos. E a partir dela que
pensamos, mais do que podemos pensar sobre ela. A possibilidade
de dissimulagfio, de distor¢dio, que se vincula, desde Marx, A idéia
de imagem invertida de nossa prbpria posi¢do na socledade pro-
cede dela. Ora,talvez seja impossivel a um individuo

po,_formular tudo Agmaimn_tuda-@-pmpo do_co
@g'f_,ﬁe«pensmnento E essa impossibilidade — qual voltarei

detidamente, ao criticar a idéia de reflexdo toral — que faz com
que a idéia seja, por natureza, uma instincia ndo-critica. Ora, tudo
indica que a ndo-transparéncia de nossos codigos culturais seja uma
condi¢gdo da produgio das mensagens sociais.

O quinto trago complica e agrava esse estatuto ndo-reflexivo e
ndo-transparente da ideologia. Pensa na inércia, no retardo que
‘parece caracterizar o fenémeno ideolégico. Tudo indica que esse
traco & o aspecto temporal especifico da ideologia. Significa que o
lnovo s6 pode ser recebido a partir do tipico, também oriundo da
sedimentagdo da experiéncia social. Aqui pode ser inserida a fun-

¢do de dissimulagdo. Ela se exerce sobretudo em relagdo a reali-

dades efetivamente vividas pelo grupo, porém inassimildveis pelo
esquema diretriz. Todo grupo apresenta tragos de ortodoxia, de
intolerancia 4 marginalidade. Talvez nenhuma sociedade radical-
mente pluralista, radicalmente permissiva, seja possivel. Em algum
setor hd algo de intolerdvel, a pattir do qual surge a intolerdncia. A
intolerancia come¢a quando a novidade ameaga gravemente a possi-
bilidade, para o grupo, de reconhecerse, de reencontrar-se. Esse
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trago parece contradizer a primeira fung¢io da 1deologia, que é a de
prolongar a onda de choque do ato fundador.

Mas o fato € que essa energia inicial possui uma capacldade
limitada: obedece i lei de usura.

A ideologia é a0 mesmo tempo efeito de usura e remsténga a
usura. Este paradoxo estd inscrito na fungfo inicial da ideologia
que é a de perpetuar um ato fundador inicial segundo o modo da
“representagdo”. E por isso que a ideologia € a0 mesmo tempo
interpretagio do real e obturagio do possivel. Toda interpretagdo
se produz num campo limitado. Mas a ideologia opera um estrei-
tamento- do, campo com referéncia 3s possibilidades de interpre-
tacdo que pertencem ao élan inicial do evento. E neste sentido que

podemos -falar_de-enclausuramento_ideoldgico e, _até mesmo,-de

cegueir Todavia, mesmo que o fendmeno se converta
ém patologia, conserva algo de sua fungdo inici E impossivel que
uma tomada de co cia-se—~efefue~de..qu He-nig—

_através de um codigo ideoldgico. Assim, a 1deologa ﬁca afetada
pela esquematizagao inelutivel que a ela se vincula; ao deixar-se
afetar, ela se sedimenta, enquanto mudam fatos e situagdes. E esse
paradoxo que nos leva ao limiar da fungdo tdo enfatizada de dis-
simulagio.

B) Funglo de dominagdo

Nossa anilise atinge, aqui, o segundo conceito da ideologia.
Parece-me que a ;:{1] issi Jo € cl te predomi-
Wﬂm@mﬂmﬁm&m

y analisa, 081
que se vincula aos asmtp_s_l_l_lg@_guicos da orggmzaqﬁo social.

" Preferi situar a andlise do segundo conceito de ideologia de-
pois do precedente, a fim de chegar a ele, ao invés de partir dele.
Com efeito, precisamos ter compreendido as outras fun¢Bes da
ideologia para entendermos a cristalizagio do fendmeno em face
do problema da autoridade. \O_quj’g,;dmlqgwgg;prelaij_ﬂ
fica, por exceléncia, é a relagio com as 3
Mdﬁ'epPata explicar esse fenﬁmeno irei refenr-me és amda bem
conhecidas andlises de Max Weber concernentes & autoridade e d
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domhaqﬁo. Toda autoridade, observa, procura legitimar-se, € 0%
sistemas politicos se distinguem segundo sew tipo de legitimagdo.
Ora, parece que, se toda pretensio A legitimidade é correlativa a
uma crenga, por perte dos individuos, nessa legitimidade, a relagdo
entre a pretensio emitida pela autoridade e a crenga que a ela
responde é essencialmente dissimétrica. Direi que hi sempre mais
na pretensio que vem da autoridade do que na crenga que vai 3
autoridade. Vejo ai um fendmeno irredutivel de mais-valia, se en-
tendemos por isso o excesso da demanda de legitimagdo relativa-
mente i oferta da crenga. Talvez essa mais-valia seja a verdadeira
mais-valia: toda autoridade reclamando mais do que nossa crenga
pode carregar, no duplo sentido de trazer ¢ de suportar. E aqui
que a ideologia se afirma como o substitutivo da mais-valia e, ao
mesmo tempo, como o sistema justificativo da dominagie.

Esse segundo conceito de ideologia estd intimamente ligado
a0 precedente, na medida em que o fendmeno de autoridade
também & coextensivo i constitui¢gio de um grupo. O ato fun-
dador de um grupo, que se representa ideologicamente, é poli-

rt.lco em sua esséncia. Como Eric Weil ndo se cansou de ensinar,

uma comunidade histdrica s6 se torna uma realidade politica
tomando-se capaz de decisdo; dai surge o fendmeno da domina-
¢3o. E por isso que a ideologia-dissimulagdo interfere em todos
0s outros tragos da ideologia-integragdo, especialmente no cardter

de ndo-transparéncia que se vincula 3 fungfic mediadora da ideo-

logia. Max Weber nos ensinou que nfio hi legitimagio inteira-
mente transparente. Sem identificar toda autoridade com a forma
carisméitica, hi uma opacidade essencial do fenémeno de autori-
dade: & mele que nbs queremos, mais do que nio queremos.
Finalmente, __ fendmeno ratlf ica tdo com letamente quan

ideologia. Quantc a mim, sempre me inthgou ¢ me preocupou
aquilo que, de bom grado, chamarei de .acavalamento politico,
Cada poder imita e repete um poder anterior: todo principe quer
ser César, todo César quer ser Alexandre, todo Alexandre quer hele-
nizar um déspota oriental, _

Por conseguinte, é quando o papei mediador da ideologia en-
contra o fendmeno da dominagdo. que o cariter de distor¢do‘e de
dissimulagio da ideologia passa ao primeiro plano. Contudo, na
medida mesma em que a integra¢do de um grupo jamais se reduz
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por completo ao fendbmeno da autoridade e da dominagio, todos
o8 tragos da ideologia, que referimos a seu papel mediador, tam-
Pouco passam para a fungdo da dissimulacdio & qual com freqiién-
cia, reduzimos a ideologia.

C) Fungito de deformagio

Chegamos 2o limiar do terceiro conceito de ideologia, o con-
ceito propriamente marxista. Gostaria d¢ mostrar que ele ganhari
um realce todo especial se o integrarmos aos dois precedentes. O
que eie traz de novo? Essencialmente, a idéia de uma distorgdo,

dgm‘defomgsj?g_mlemjo: “Se, em toda ideologia”, escreve
Marx, “os homens ¢ svas refagBes nos aparecem situados com a
cabega para baixo, como numa cémerz obscura, este fenébmeno
decorre de seus processos de vida historica, absolutamente como a
inversio dos objetos sobre a retina decorre de seu processo de vida
diretamente fisico”. No momento, nfo considero o cardter meta-
férico da expressdo, sobre o qual voltarei na segunda parte, consa-
grada s condigbes do saber sobre a ideologia. Interesso-me, aqui,
pelo novo conteGdo descritivo. Q fato decisivo é que a ideologia &
definide ao mesmo tempo por seu contel’ldo Se hi inversdo, ¢ por-
tal, é inve__,_g, Esta

para Marx, que nesse particular segue Feuerbach, £ areli-
gido, que n3o é um exemplo de ideologia, mas a 1deolog1a por ex-
céléncia. .Com efeito, é ela que opera a inversdo entre céu e terra,

£ que _faz 03 homens andarem de cabega para baixo. O que Marx

tenta pensar, a partir desse modelo, € um processo geral pelo qual
4 atividade real, o processo de vida real, deixa de constituir a base,
para ser substituido por aquilo que os homens dizem, se unagmam
se reprg@_m A ideciogia & esse menosprezo que nos faz. tommar a
imagem pelo real, o reflexo pelo original.

Como se pode notar, a descrigio é levada a efeito pela critica

genealégica das produgdes que procedem do real em chregﬁo a0 imagi-

ndrio, Essa crftica, por sua vez, opera uma inversio da inversﬁo
Portanto, a descri¢io ndo é inocent®; toma como uma aqum-
¢80 a reduglo, feita por Feverbach, de todo o idealismo alemdo e
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de toda a filosofia & religido, e da teligifio a um reflexo invertido.
Isso ndo quer dizer que Marx repita simplesmente Feuerbach, pois
acrescenta, & redugiio em idéias, a redut;ﬁo na prética, destinada a
revolucionar a base da ideologia. -
Meu probelma, neste nivel, @ o de. apreender o potencial des-
daqm a pouco,\m de vista_ de_suas pretensBes a cientifici-
“dade. Parece-me, em primeiro lugar, que a contnbmgao "de Marx
reside numa especificacdo do conceito de ideologia, que supSe os
dois outros conceitos analisados anteriormente. Na realidade, de
que forma as ilusdes, fantasias e fantasmagorias poderiam ter uma

eﬁcama lusténca qualquer se a ideologia W
medi om 36cial, como sua

constmnqio simbéhca, no sentido dado por Mauss ¢ [Zvi-Strauss?
pede de falar de uma_atividade real pré-ideolégica o
emais, feNr-tifipouce compreender{amos como
uma representag.io mvertlda da reatidade poderia servir aos interes-
ses de uma classe dominante, se a relagdo entre domina¢do e ideo-
logia ndo fosse majs primitiva que a anidlise em classes sociais e
susceptivel, eventualmente, de sobreviverlhe, O que Marx fornece
de novo destaca-se sobre esse fundo prévio de uma constituigdo

simbélica do vinculo social em geral e da relagio de autoridade em -

particular. E o que ele acrescenta ¢ essa idéia-de-que.a funcio jus-
tificadora da_id ia_aplica- jvilégio, 2. relagio_de do-
minagio oriunda da divisdo em classes sociaj uta das classe
E dessa forma que the somos devedores dessa temitica especi-
fica do funcionamento ideclogico em relagdo com a posigio
dominante de uma classe.

Todavia, atrever-me-ia a dizer que sua contribuigio especifica
86 poderd ser plenamente- reconhecida se libertarmos sua anilise
de uma estreiteza fundamental que ndo pode ser corrigida a nfo
ser que rela.clonemos © conceito marxista com o conceito mais
englobante sobre -o-qual ele se destaca, A limitagGo_fundaitental
do conceito marxista. nio_s¢ deve-26-568 vinculo com-a-idéia_de
classe dominante, mas 4 sua definigdo por um conteGdo. espe-
cifico — a’religifio —, e ndo por sua fungfo. \Essa limitagio & a

mfﬁﬁﬁ\como‘pode"'iﬁs?ar “a quarta—tese sobre-

Feuerbach: Ora, a tese marxista vai muito mais longe em vigor
que sua aplicacio i religifo, na fase do primeiro capitalismo;
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- histéria, pod m.ﬁmabhéx.@m@@j@’s O fato de a religido

aplicagdo essa que me parece, diga-se de passagem, perfeitamente

bem fundada, mesmo que a religiio constitua seu verdadeiro sen-

tido em outra esfera da experiéncia e do discurso.
1A tese mamsta se _aplica, d_e direito, a todo_sistema .de pen-

poder prestar-se a essa funqio, Gnquanto inversdo das relagﬁee do

céu ¢ da terra, significa que ela no é mais_ religifo, vale di d1zer

. insergdo da Palavra no mundo, porém, imagem jnvemda dg_,;da

Sendo assim, sO pode ser a ideologia denunciada por Marx. Con-
tudo, a mesma coisa pode acontecer, e sem divida ‘ocorre; com
a_ciéncia_e com a_tecnologia, desde. que mascarem,.por..detrds de
sua pretensdo 4 cientificidade;~sva.fungio de justificacio relativa:
mente a0 sistema_militar-industtial do capitalisme avan¢ado,

"B assim que a conjungdo do critério marxista com 0s outros
critérios da ideologia pode liberar o potencial critico desse crité-
rio mesmo e, eventualmente, langd-lo contra os usos ideolégicos
do marxismo, que examinarei a seguir.

Todavia, essas conseqiiéncias secundirias nfo devern levar-nos
ao esquecimento da tese fundamental que domina essa pnme:ra
parte, a saber, \que a ideologia_é :

existéncia _socis ;..M_M-MMM;MJ&
possuiu_uma_constituico..simbélica_e comporta. uma-interpreta-
¢lo-em~imageps_e representagdes,.do_proprio_vinculo social.

Ao mesmo tempo, nosso segundo problema € posto em toda
a sua acuidade: qual-o estatuto epistemolégico do discurso sobre
a_ideologia? Existe um lugar ndo-idecldgico, de onde. seja pos-
sivel falar cientificamente da_ideologia?

©
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3. CIENCIAS SOCIAIS E IDECLOGIA

k.

Todas as disputas atuais sobre a ideologia partem do repidio
implicito ou explicito do argumento de Aristoteles sobre o cardter
grosseiro e esquemdticod da argumentacdo nas ciéncias que Aristéd-
teles recobria ainda com o nome de pOlltha ¢ que os modermnos

chamaram, sucessivamente Ces, ,Gﬂ&gwgm,ﬁeu,

W ciéncias sog;g_:g,_g Wﬂ
Minar na critica ideol da escola de Frankfurt. Ora, o que
me surpreende nas discussdes contemporaneas nidoc ¢ somente —

nio £ tanto — o que nelas se diz sobre a ideologia, mas a preten-

e um lugar ndo-ideologic co.chamada de_cigncia Por

consegumte tudo 0 que se diz sobre a ideologia ¢ comandado por
aquilo que se_presume_ser_ciéncia e ao qual se opde a jdeniogia.

No meu entender, na antitese ciéncia-ideologia, ambos 0s termos.

devem ser qlmtxonados Se_a ideologia perde seu papel mediador,
: el mistificador de consciéncia falsa,

_ggggue foi conjugada com uma. ggqaﬁdefundagpgrsemegtmto
do-ideoldgico. Ora, sera que tal ciéncia existe? = "
Na discussdo, distingo duas etapas, conforme tomemos o ter-
mo ciéncia num sentido positivista ou ndo.
Comecemos pelo sentido positivista. Minha tese é a de que
esse sentido é o finico que nos permitiria conferir 3 oposi¢do cién-,
cia-ideologia uin-sentids claro_e preciso, mias gae infelizmente 2

e et T
W vel das teorias englobantes no qual
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se_situaa.discussiio,. ndo. satisfaz ae- cntéﬂompom”_tgg_d_g._ cientifici-
De fato, foi tornando-se positiva que a fisica matemitica de

Galileu pode| expurgas, para sempre, o impetus da fisica pré-gali-

* leana, e que a astronomial de Kepler, de Copérnico ¢ de Newton
poder cotocar um fim 2 carreira da astronomia ptolomaica. A teoria
social global estaria na mesma relagio ‘com a ideologia caso pu-
desse satisfazer aos mesmos critérios adotados pelas ciéncias posi-

tivas. Ora, 3 fraqueza epistemologica da-teoria.socil_global.é pro-.
j a forca denuncia . Em parte alguma,

com efeito, a teoria social acede ao estatuto de cientificidade que
a autotizaria a fazer uso, de modo peremptério, do termo de corte
Pp:s;gmolbgico, para estabelecer sua distdncia Com referéncia a
ideologia.

Ora, fazendo minhas as palavras de um jovem filosofo de
Quebec, Maurice Lagueux, autor de um notivel emsaio sobre “O
uso abusivo da relagio cidncia-ideologia™, podemos dizer que s6
podem ser_considerados cientificos “os resultados. intelecinais.que,

a0 mesmo-tenipo, permitem uma.explieagio-satisfatoria. de.fendme-
nos até entiio.ininteligiveis (no nivel superficial em que, de modo
véo, tentamos explicd-los) e resistem, com éxito, ds tentativas de
+ falsificac®o que, a seu respeito, empreendemos sistemdtica e rigorosa-
mente_(verificagio no sentido popperiano de ndo-falsificaciio” (p.
202). O ponto importante ndo estd na formulagio separada desses
dois critérios, mas em seu funcionamento conjugado. Uma teoria
pode ser poderosamente explicativa e fracamente apoiada em tenta-
tivas rigorosas de falsificagfo. Ora, é essa coingidéncia dos dois crité-
“rios que ainda faz falta, e talvez para sempre, nas teorias globais das
“ndas sociais, Ou possu{mos teorias 1_z,lobals potém nio verificadas
to teorias arcmjs&tante venﬁ. Mo em ¢ qumog;a.ﬁa e,

ser. mteg;r_adoras. um modo geral s30 08 pamdénos das teonas
unificadoras, ’_Bouco exigentes, de fato, em matéria de verificagdo
_de falsificacdo, que denunciam com o miXimo dé arrogincia a ideo-
logia de seus adversirios. Gostaria de tentar demonstrar algumas das
armadilhas em que ffacilmente se pode cair.

1. M. Lagueux, “L'usage abusif du rapport sciencefidéologie”, Culture
&f langage, Cahiers du Québec, Hartubise, Montréal, 1973, pp. 197-230.
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opomos 0 cardter inconsciente ‘dessas_motivacOes reais ao cardter
simplesmente consciente das motivagBes piiblicas ou oficiais. Ora,
importa-nos observai™ que -glegar, o real, mesmo _que seja incons-
ciente, nfio_constitui, em si, uma gamntia de cienuﬁcldagq,\_
mudanga deé plano. do ilusério 30 real, do consciente a0 incons-
ciente, . certamente possui grande poder ¢xplicativo. Mas ¢ osse
proprio poder explicativo que constitui uma verdadeira armadilha

ica. .Com efeito, a mudanca de plano conferé; ¢ ime-
diato, uma grand‘e satisfacio de-ordem intelectual levando-nos a
Crer que. a:aber-tura do camp&inconsmente ¢ a transferencm do.d:s-

........

opetacdo de _clen de

mos refort;ados, nessa ingenuidade ei)istemolégica, pela con-
vicgGo de que, o trapaferir a explicacfio do plano das racionaliza:
¢ies conscientes para o da realidade iente, reduzjmos o fator
d\‘sub]mdade na explicaggo. Na realidade, se compararmos o mar-
xismo de Althusser com a sociologia de Max Weber, veremos a expli-
cagdo por motivagDes subjetivas dos agentes sociais substituida pela
consideragdio de conjuntos estruturais onde a subjetividade-foi elimi-
nada. Todavia, essa eliminagfio da subjetividade, do lado dos agentes
histéricos, de forma alguma assegura que o sociblogo que faz a cién-
cia tenha ele proprio acedido a um discurso sem sujeito. Neste ponto
entra em jogo o que chamo de armadllha epistemolég ca Por uma
confusdo semintica, que é um verdadeiro Sofisma, & 6]
estruturas, € ndo por subjetividade, & tomada por um discurso que
ndo seria assegurado por nerhum sujeito especifico. Ao mesmo tem-
po, fica énfraquecida a vigilancia na ordem da vetificagdo e da falsi-

ﬁcan;io A armadilha ¢ tanto mms temlml.qua,-em%ﬂ;;:
racionalizacdo. funciona

obtida—na--ot

Pa.ra mascarar a fraqueza epwtemoléglca dessapos:q,ﬁo diversas
taticas foram empregadas. Citarei apenas duas.

Por um lado, procurou-se num reforgo do aparelho formal uma
compensagdo para a auséngia das verificagGes empiricas. Mas este é
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ainda um modo de reforgar o critério explicativo 3s custas do critério
verificacionista. Mas ainda estaria inclinado a pensar que, relegado
20 plano do formalismo, um pensamento desmistificador, como o de
Marx, perde seus melhores trunfos. Sua principal censura ao pensa-
mento econdmico contemporineo nio consistiria justamente em
reduzir-se a conceber “modelos privados de toda verdadeira densi-
dade™?

Por outro lado, procurou-se num reforgo matuo de vérias dis-
ciplinas criticas uma compensagiio para as.insuficiéncias. epistemo-
logicas de cada uma. E assim que assistimos a uma espécie de cru-
zamento enire teoria social das ideologias e psicandlise. Tal cruza-
mento toma a aparéncia dé um quiasma onde se supSe gue aquilo
que se alega ser mal verificado numa disciplina é melhor verificado
em outra. Esse cruzamento me parece tdo interessante e decisivo,
na perspectiva ndo-positivista que evocarei mais adiante, quanto
seus efeitos sdo negativos com referéncia aos critérios de explica-
¢do e de falsificacfio evocados até aqui, Estaria mesmo tentado a
dizer que, 0 que se ganha de um lado, perde-se do outro.

De fato, o preco a ser pago pelo reforgo mituo do poder ex-
plicativo das duas teorias é um enfraquecimento proporcional dos
“caracteres de precisdc e de decidibilidade™ (ibid., p. 217) na des-
crigio dos fatos susceptiveis de decidirem entre hipoteses adversas.

Resulta, dessa primeira fase da discusso, que a teoria social estd
longe de possuir, para denunciar as posi¢Bes consideradas ideologi-
cas, a autoridade que possibilitou a astronomia separar-se por com-
pleto da astrologia, ou a quimica da alquimia,

Nem por isso a discuss¥o fica encerrada. Na realidade, pode-
mos objetar & argumentacio anterior que ela impds 3 teoria social
critérios que nfo lhe convém, e que ela mesma ficou prisioneira de
uma concepgio positivista das ciéncias sociais. Quanato a isso, estou
de acordo, e estou pronto para procurar outros critérios de cienti-
ficidade para a teoria social, diferentes do critério de capacidade
explicativa, associada & prova de falsificagio. Mas entio preci-
samos estar bem conscientes daquilo que fazemos. Porque o abap-
dono dos critérios _posmvxstas get so facto, O ab, dono de

1.. M. Lapueux, op. cit., p. 219.
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para conferir um itdvel & idéia de teoria social & i
“mesmo tempo, conservar o benelicio desse modelo para ing }m 5
Wrﬂénclﬁrﬁmmadmo corie eplstembléglco
Lnfehzmente ¢ o que ocorre com muita freqiiéncia nos 58 discursos
contemporineos sobre a ideologia.
> Exploremos, pois, esta segunda via, reservando para a terceira
parte a questdo de saber que novo tipo de relagio pode ser desco-
berto entre ciéncia ¢ ideologia, desde que ultrapassemos os crité-
rios. positivistas da teoria social:

A segunda acep¢io que podemos dar ac termo ciéncia, em sua
relagdo .com a ideologia, ¢ uma acepglio critica, Essa denominag3o i
estd em conformidade com a exigéncia do8 ﬁegelia.n'os de esquerda :
que, ao modificar o termo kantiano de critica, exigiram uma cri-
tica verdadejramente critica. E Marx, mesmo na fase que se diz
hoje situada depois do corte epistemolégico dos anos 47, ndo he-

" gita em dar a.0 capital o seguinte subtitulo: “Critica da economia
olitj

A questdo que se coloca, entdo, € a seguhm serd que a teonﬁ
social, concebida como critica, pode aceder a um estatuto inteifa- ;

mente nio-ideologico, segundo seus prOprios critérios da ideolo-
gia?

ejo trés dificuldades. Deter-me-ei especialmente na terceira,
porque de sua sclugdo depende a_possibilidade de se conferir um
estatuto aceitdvel & dialética ciéncia-ideologia,

A primeira dificuldade que percebo & a seguinte: ao conferir &
critica o estatuto de uma ciéncia combatente, como podemnos evi-
tar relegi-la aos fendmenos quase patolégicos denunciados no
adversirio? Quando falo de ciéncia combatente, penso sobretudo
na interpretagio leninista do marxismo, retomada com vigor por
Althusser em seu ensaio sobre “Lenine e a Filosofia”. Nele, Al-
thusser defende duas teses complementares. Por um lado, afirma
que o marxismo representa a terceira grande ruptura radical na his-
toria do pensamento, tendo sido a primeira o nascimento da geo-
metria com Euclides e a segunda o da fisica matemdtica com Gali-
leu. Da mesma maneira, Marx inaugura o recorte de um novo conti-
nente chamado de Historia. Certo, muito embora a Histéria como
saber e saber de si tenha outros ancestrais.

Mas ndo é isso que constitui problema. A dificuldade est4 na
pretensdo simuitdnea de tragar o que Lenine chamava de a linha
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do partido entre essa ciéncia e a ciéncia burguesa e, assim, de con-
ceber uma cléncia partldina, 10 senti@o forte do termo. MﬂL

W A este respelto, o destmo postérior do mar-
Xismo o5 mais sombrios temores. Assim, a anilise em clas-
ses sociais — para tomarmos apenas um exemplo, especialmente a
tese segundo a qual, fundamentalmente, s6 hi duas classes —, de-
pois de ter sido uma hipdtese de trabalho extremamente fecunda,
tomnase um dogma que nos impede de ver com um olhar novo as
novas estratificagbes sociais das sociedades industriais avangadas ou
as formagOes de classes, num sentido novo do termo, nas socieda-
des socialistas. E isso, sem falarmos dos fendmenos nacionalistas
que dificilmente se prestam a uma anélise em termos de classes
sociais.

Mais grave que essa oegueira ao real, a oficializagio da doutrina
pelo partido provoca outro fendmeno terrivel de ideologizagdo:
assim como a religido € acusada de ter justificado o poder da classe
dominanfe, da mesma forma o marxismo funciona como sistema de
justificagdio do poder do partido enquanto vanguarda da classe opera-
ria, e do poder do grupo chngente no interior do pamdo M

0 fomecer 0 mais surpreendente

ca o fato dea uclerose o
exemplode_ideclogia nos tempos moderg_gs. O paradoxo € que o

marxismo, clepois de Marx, é © mais extraordméno exemplo de seu

¢do com o. real-e_enquantg_@y_ltamento dgssa.rela,g_qﬂ E neste mo-
" mento preciso que’talvéz seja importante relembrar que foi Napoledo

quem fez dos temos~pw§gglosog,deﬂdeologla e de 1deologo termos
de polémica.e.de ir
Essas observa¢Oes- severas_ ndo s;gmﬁcam que o maJ:xlsmo seja
“falso. Pelo tontrério, 'ﬁcamquesua ificd [tica.sd.pode ser
ymmmmwmmm
wﬂmmqmeﬂmpedu -de.uma autoridade e dos juizos
de ortodoxia; se suas andlises forem submetidas 3 prova de uma apli-
cagdo direta 4 economia moderna, como o foram, por Marx, a eco-
nomia da metade do século passado; enfim, se 0 marxismo conver-
ter-se num instrumento de trabalho entre outros; em suma, se © capi-
tal de Marx for ao encontro do Zaratustra de Nietzsche, que o consi-
derava *“um livro para ninguém e para cada um”.
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&gmmm&mgﬁwnto aos Obstécﬂ,mw se op.ﬁem

Como verernos, tmnhas observagﬁes recobtem as de Jacques
Tarmmaux embora eu ndo chegue, com ele, a situar Marx na linha-
gem da ontoteologia. Pelo fato de as palavras origem, fim e sujeito
possuirem tal polissemia e de receberem significagBes contextuais

de tal forma distintas, hesito em operar tais assimilagBes. Insistirei,

antes, segundo uma observagio anterior deixada em suspernso, no
papel mediador exercido pelos conceitos hegelianos e feuerba-
chianos na conceitualizagio marxista. Sem ddvida, Marx acrescenta
algo A critica feuerbachiana, mas permanece em sua fluidez quando
fala de ideologia. Em primeiro lugar, é preciso ter concebido toda
a filosofia alemd como um comentirio da religido, ¢ esta como
uma inversdio da relagio entre o ¢céu e a terra, para que a critica
possa, por sua vez, apresentar-se como uma inversdo da inversdo.

Ora, é surpreendente como Marx tem a maior dificuldade para
pensar essa relagio de outra forma que ndo em metdforas: metd-
fora da inversio da imagem retiniana, metifora da cabega e dos
pés, do solo e do céu, metifora do reflexo e do eco, metifora da
sublimagdio no sentido quimico do termo, vale dizer, da volatili-
zagao de um corpo sélido num residuo etéreo, metéfora da fixagdo
nas nuvens... Como observou Sarah Kofman num ensaio influ-
enciado por’ Demdal, essas metiforas permanecem presas a um
feéixe de imagens especulares " a um sistema de oposigdes: teoria-
pratica, real-imaginirio, luz-obscuridade, que atestam a pertenga
metafisica do conceito de ideologia enquanto inversio de uma
inversdo.

sobre o feuch.lsmo da mercadona nﬁo deixa nenhuma esperanca
quanto a isso. A forma fantasmagbrica que a relagiio de valor dos
produtos do trabalho reveste, ao tomar-se mercadoria, permanece
um enigma que, longe de explicar a ilusdo religiosa, apbia-se nela,
pelo menos sob sua forma analdgica. Finalmente, a religido - for-
ma mie da ideologia — fornece mais que a analogia, permanecendo
o “segredo” da prépria mercadoria. No dizer de Sarah Kofman, o
fetiche da mercadoria néo é “o reflexo das relagBes reais, mas o de

1. 8. Kofman, Comera obscura. Del l'idéologie, Paris, Editions Gelilée, 1973.
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~um mundo ji transformado, encantado. Reflexo de reflexo, fan-
tasia de fantasia™!. Esse fracasso em pensar niio metaforicamente a
produgdo de ilusiio apresenta como que pelo avesso — encontra-
mo-nos nas inversdes de inversio! — a dificuldade tdo enfatizada
por Aristoteles de se pensar a participagio em Flatdo, Ele dizia
que esta nio passa de metifora e de discurso vazio. Aqui, a parti-

cipagdo funciona como o inverso, no da idéia 3 sua sombra, mas

da coisa a seu reflexo. A dificuldade, porém, é a mesma.

A razio do fracasso pode ser elucidada por nossa andlise ini-
cial. Se é verdade que as imagens que um grupo secial atribui a si
mesmo sio interpretagSes que pertencem imediatamente i consti-
} tuigdo do vinculo social; em outros termos, se o proprio vinculo

limagens de algo anterior que seria o real, a atividade real, o pro-
esso - de vida real, de que haveria, secundariamente, reflexos e
oisas. Um discurso nfo-ideoidgico sobre a ideologia esbarra, aqui,
na impossibilidade de atingir um real social anterior 3 simboliza-
¢do. Essa dificuldade vem confirmar-se na idéia de que nio pode-
mos partir do fendmeno de ipversio para explicar a ideologia, mas
que precisamos concebé-lo como uma especificagio de um fend-
meno muito mais fundamental que se deve & representagio do
vinculo social posteriormente & sua constituigio simbélica. O tra-
vestimento é um episodio segundo da simbolizaggo.

"Resulta daf, no meu entender, o fracasso de toda tentativa’

para se definir uma realidade social que seria, antes, transparente,
em seguida, secundariaimente obscurecida, e que poderiamos apre-
ender em sua transpardncia original, aquém do reflexo ideali-
zante. O que me parece muito mais fecundo, em Marx, é a idéia
de que a transparéncia nfo se encontra atris de nds, na origem,
mas diante de nés, no término de um processo historico talvez

isamos_ter a_coragem de concluir
1a ciencia e da ideologia constitui, em si.mesma, a

j@mim&eﬂd_enum trabalho interno de demarcacdo, e que
nio_dispomos..atualmente de uma nogdo nao-ideoldgica da génese
da\ -

—__—!gfﬂ-ggﬂ' : . ) .
No entanto, a dificuldade nio_foi
eolocada:._diz.. i impossibilidade de se exercer uma critica

L. 8. Kofman, op. cit., p. 25.
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ittisocial & simbolico, é absolutamente vio procurarmos derivar as -

ue_seja_absolutamente.radical. Uma consciéncia radicalmente cri-
tica deveria, com efeito, resultar de uma reflexdo fotal.

Permitam-me desenvolver com certo cuidado este argumento.

Ndo versa sobre trabalhos de ciéncias sociais que ndo tém a preten-

sdo de se constituir em teoria total, mas diz respeito a toda teoria .

social com pretensdo totalizante, inclusive o marxismo.

Para elaborar meu argumento, vou levar em consideragdo os
dois modelos de explicagio que Jean Ladriére distingue num im-
portante texto metodologico! e que encontrariamos facilmente
operando nos dois tipos fundamentais de interpretacdo contem-
porineos do proprio marxismo.

Pretendo mostrar que a pressuposi¢io de uma reflexdo total
ndo é menos inelutivel num modelo que no outro. “Podemos pro-
por dois modelos de explicagiio”, diz Ladriére, “a explica¢io em
termos de projetos e a explicacio em termos de sistemas” (p. 42).
Consideremos o primeiro modelo. A este primeiro modelo corres-
ponde, evidentemente, a sociologia compreensiva de Max Weber,
mas também o marxismo segundo Gramsci, Lukécs, Emst Bloch,
Goldmann. Ora, esse modelo torna extremamente dificil a posi¢do
de “neutralidade axiolégica™ reivindicada por Max Weber?. A ex-

) plicagdo em termos de projetos &, necessariamente, uma explicagdo

na qual o préprio tedrico estd implicado, por conseguinte uma
explicagdo exigindo que ele tire a limpo sua propria situagdo e seu
proprio projeto no que se refere i sua situagdo pessoal. Nesta
intervém a pressuposi¢do ndo-explicitada da reflexdo total.

O segundo modelo de explicag@o escaparia a essa pressuposi-
¢do possivel? A primeira vista, parece que sim: ndo nos propondo

‘a explicar a a¢do em. termos de projetos, ndo precisamos elucidar

por completo a natureza do projeto, por conseguinte ndo devemos
efetuar uma reflexo total. Contudo, a implicagdo do cientista, por
seu instrumento de interpretagio, nfo deixa de ser menos inelu-
tivel, em tal explicagdio, se esta pretende ser total. O ponto critico

da teoria dos sistemas, como mostra Ladriére na seqiiéncia de seu-

1. Reproduzido em L'srticularion du sens, “Signes et concepts en science”,
Paris, Aubier Montaigne, 1970, pp. 40-50.

2. M. Weber, “Le sens de la neutralité axiologique dans les sciences sociologi-
ques et économiques”, Essafs sur d théorie de Iz science, trad. fr., Plon,
1965, pp. 399-478.




ensajo, reside na necessidade de se elaborar uma teoria relativa a
evolugao dos sistemas. Ora, diz ele, “neste trabalho, seremos leva-
dos, quer a nos inspirar em teorias relativas aos sistemas fisicos ou
bioldgicos (por exemplo, servindo-nos de um modelo cibernético),
quer a nos apoiar em teotrias de cariter filosdfico (conseqiiente-
mente, ndo-cientificas), por exemplo, numa filosofia de tipo dialé-
tico” {p. 42). Ora, em ambos os caminhos, a exigéncia de comple-
tude responde a exigéncia de reflexdo total no caso da explicagio
em termos de projetos. Toda uma filosofia esta tacitamente impli-
cada, “segundo a qual existe, efetivamente, em cada momento, um

ponto de vista da totalidade; segundo a qual, ademais, este ponto.

de vista pode ser explicitado e descrito num discurso apropriado.
“Novamente”, conclui Ladriére, “somos forgados a invocar um dis-
curso-de outro tipo” (p. 43).

Assim, a explicagio em termos de sistemas nio se toma me-
lhor demarcada que a explicacio em termos de projetos. A explica-
¢io em termos de projetos s6 poderia subtrair a historia a toda
condi¢do ideoldgica supondo tacitamente que se possa efetuar uma
reflexdo total. Também a explicagdo em termos de sistemas supde,
embora de modo diferente, que o cientista possa ter acesso a um
ponto de vista definitivo, capaz de exprimir a totalidade, 0 que
equivale 4 reflexdo total na outra hipdtese.

Eis a razdo fundamental pela qual a teoria social nfo pode
desvincular-se por completo da condigio ideolbgica: nem _pode
efetuar a reflexdo total, nem tampouco_aceder ao ponfEMta
capaz de exgnrmr a ggmade que a subtrairia & m_gdmgao-ldec»
logica, a que estdo submetidos os outros membros-do-grupo-sociak
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4. A DIALETICA DA CIENCIA E DA IDEOLOGIA

A questio que chamei na introdugio de “a questdo de con-
fianga” coloca-se doravante nesses termos: o que podemos fazer da
oposicgdo — mal pensada e talvez impensivel — entre ciéncia e
ideologia?

Devemos puta e simplesmente renunciar a tal oposigdo? Con-
fesso que, com muita freqiiéncia, estive prestes a fazé-lo, refletindo
sobre este quebra-cabegas. No entanto, ndo creio que isto seja pos-
sivel, se é que ndo queremos rejeitar a vantagem de uma tensdo
que ndo pode reduzirse nem a uma antitese de todo repousc, nem
tampouco a uma confusio danosa dos géneros.

Mas a.necessirio, antes, analisar o_ponto_de nio-dis-
tingdo, numa démarche que-pode-encerrar um grande valor tera-

—péiitico. Pelo menos, foi o beneficio que tirei da releitura da obra
jd antiga e injustamente esquecida de Karl Mannheim, intitulada
Ideglogie und Utopie (original alemdo de 1929). O mérito desse
livio foi o de ter tirado todas as conseqiiéncias da descoberta do
cardter recorrente da acusagdo de ideologia, ¢ o de ter assumido
até o fim o contragolpe da ideologia-a-posi¢do-de_todo aquele que

gempreende aplicar-ao o outro a cri;;ca ideologica.
Karl Mannheim reconhece ao marxismo o mérito de ter desco-

berto que-.a ideologia. ndo ¢.um-erro_local, explicivel psicologica-
mente, mas uma_estrutura_de pensamento vinculada a um grupo, a
uy;,_classe_-social,,.a..uma nagdo. Em seguida, porém, ele censura o
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marxismo por ter parado no meie do caminho e por nio ter apli-
cado 'a si mesmo a manobra da desconfianca e da suspeita. Ora,
segundo Mannheim, nfio compete mais a0 marxismo parar a reagdo
em cadeia, por causa do fendmenc fundamental da desintegragdo
da unidade cultural e espiritual que langa todo discurso em guérra
contra todo discurso. O que ocotre, porém, quando se passa,
assim, da suspeita restrita 3 suspeita generalizada? Karl Mannheim
responde: passamos de uma ciéncia combatente a uma ciéncia pa-
cifica, ou seja, 3 sociologia do conhecimento, fundada por Tro-

eltsch, Max Weber, Max Scheler. O que constituia uma arma de
proletariado_converte:se num._métedo-de_pesquisa visando i elucr

daciio do condicionamento social de todo pensamento.

Eis como Mannheim generaliza o conceito de ideologia. Para
ele, as ideologias se definem, essencialmente, por sua ndo-congruén-
ciz, por sua discordincia em face da realidade social. S6 diferem
das utopias por tragos secundirios. As ideologias sdo mais profes-
sadas pela classe dirigente. E sdo as classes subprivilegiadas que as
denunciam. As utopias sdo, preferencialmente, professadas pelas
classes ascendentes. As ideologias olham para tras, ao passo que as
utopias olham para frente. As jdeologias se acomodam 3 realidade
que justificam e dissimulam, ao passo que as utopias enfrentam a
realidade e a fazem explodir.

Essas oposigBes entre utopia e ideologia sio enormes, sem di-
vida, mas jamais decisivas e totais, como se pode notar no proprio
Marx, que classifica os socialismos utdpicos entre os fantasmas
ideologicos. Ademais, somente a historia_posterior poderd decidir
wﬁwﬁ;&;&“ uma.yisio_nova

_capaz_e_mudar 0 curso da historia. Sobietiads; porém, a oposigio
entre utopia e ideologia ndo pode ser uma oposigio total: ambas se
situam sobre um fundo comum de ndo-congruéncia (por atraso ou
por antecipagio) no que se refere a um conceito de realidade que
6 se revela na pritica efetiva. A agdo sb se torna possfvel se tal
distancia ndo tornar impossivel a adaptagio constante do homem a
uma realidade incessantemente em fluxo. ’

Admitamos como uma hipdtese de trabalho esse conceito
generalizado de ideologia, conjugado, além disso, de modo bastante
complexo, com o de utopia, que ora é uma de suas espécies, ora
um género contririo,
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Todavia, a questio - questdo lancinante ~ é a seguinte: de

- que lugar fala o pesquisador numa teoria da ideologia generali-
zada? E preciso que confessemos: este lugar niio existe. E existe

ainda menos que numa teoria da ideologia restrita, onde s6 o
outro st na ideologia. Desta feita, porém, o cientista sabe que
também _ele estd preso 4 ideologia. A este respeito, o debate de
Mannheim consigo mesmo é exemplar, por sua honestidade inte-
lectual sem limite. Porque sabe que a pretensfio weberiana de se
chegar a uma sociologia werfrei, axiologicamente neutra, é um
engodo. Ela é apenas um estadio, embora estidio necessirio: “O
que se exige, escreve, é uma disposi¢do continua a se reconhecer
que todo ponto de vista é particular a certa situacio ¢ a se pro-
curar, pela andlise, em que consiste essa particularidade. Uma
declaragio clarza e explicita das pressuposigGes metafisicas impli-
citas tornando possivel o conhecimento fard mais para a clarifica-
¢d0 ¢ para o avango da pesquisa que a rejeigio verbal da existéncia
dessas pressuposigdes, vinculada i sua reintrodugdo sub-repticia pela
porta de servico™ (p. 80).
Todavia, s¢ permanecermos nesse ponto, cairemos no pleno
-relativismo, no pleno historicismo, ¢ matamos a propria pesquisa.
Porque, como observa Mannheim, aquele que nio possui pressupo-
sicbes ndo coloca questdes, e quem ndg coloca questdes ndo pode
Jormular_hip6teses.e..a0.mesmo. tempo, pada.mais-procura, Ocorre,
aqui com o pesquisador, 0 mesmo gue se dd nas sociedades: as
ideologias 3a0_distancias, discorddncias. referentes a0, curso.real das
Yy . + . 4 = . + .
coisas, Mas a morte das ideologias constituiria a mais estéril luci-
dez. Porque um-grupe-seeial-sem-ideologia-e-sem-utopia seria sem

projeto. istincia em relacdo g si_mesmo,.sem 1epresentagdo
i~Seria uma sociedade sem projeto global, entregue a uma
istéria fragmentada_em.acontecimentos_inteiramente iguais e, por

"

conseguinte, insignificantes.

Mas entio, como fazermos pressuposi¢hes, quando sabemos
que tudo é relative? Como tomarmos uma decisdo que ndo seja
um jogo de dados, uma pressio logica, um movimento puramente
fideista?

Como ji observei, Mannheim enfrenta essa dificuldade com
uma coragemn de pensamento exemplar. A todo prego, procura
distinguir um relacionismo de um relativismo. Mas a que prego?
Ao preco de uma exigéncia impossivel: ressituar todas as ideologias
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parciais numa visdo total capaz de dar-lhes uma significagao rela-
liva e, assim, passar de uma concepgio ndo-valorativa de puro es-
pectador a uma concepgdo valorativa arriscando-se a dizer que esta
ideologia é congruente, aquela ndo. Eis-nos, uma vez mais, con-
duzidos 4 impossivel exigéncia de um saber total: “Dar ac homem
moderno uma visio reformulada de umn processo histérico global”
{p. 69). Assim, um hegelianismo insidioso constitui a diferenga
entre relacionismo e relativismo. No dizer de Mannheim, trata-se
da *‘tarefa de descobrir, através da mudanga de normas, de formas,
de institui¢Bes, um sistema cuja unidade e significago precisamos
compreender” (p. 82). E, mais adiante: “Descobrir na totalidade
do complexo histérico o papel, a significa¢do, o sentido de cada
componente elementar” (p. 83). “E com esse tipo de abordagem
sociolégica da histéria que nos identificamos” {p. 83).

Eis o prego a pagar para que o pesquisador possa escapar ao
ceticismo € ao cinismo, e avaliar o presente para ousar dizer: estas
idéias sdo vilidas em tal situagdo determinada, aquelas constituem
obsticulo 4 lucidez ¢ 3 mudanga. Contudo, para administrar esse
critério de acomodagiio a uma situagio dada, o pensador deveria
ter concluido sua ciéncia. Com efeito, para se avaliar as distorgdes

na realidade, seria preciso conhecer a realidade social total. Ora, é

justamente final_do—processo..que_se deterrnma o sentido do
“reaiT ﬁfm%tcawﬂumqﬁmdem HCa ¢ Era-ultima
.andlise, por-se em busca.do.real” (p. 87). Encontramo-nos nova-
mente no impasse, como Marx, segundo o qual o real a que se
opde inicialmente a ilusio ideolbgica s6 serd conhecido, final-
mente, quando as ideologias forem praticamente dissolvidas. Tam-
bém aqui, tudo é circular: “Somente quem estiver inteiramente

consciente do alcance limitado de tedo ponto de vista”, diz Man-

nheim, “encontra-se no caminho da compreensie procurada do
todo” {p. 93). Contudo, o contriro nio é menos constrangedor:
‘;uw%iegl,@phm%m&mwﬂmﬂmm-
_passagem dos limites dos pontos.de.vistaparticulates™ (p. 94)

" Desta forma, Mannheim se viu obrigado a superar o histori-
cismo por seus proprios excessos, conduzindo-o de um historicismo
parcial a um historicismo total. A este respeito, ndo é sem signifi-
cagdo que Mannheim tenha se interessado, a0 mesmo tempo, pelo

problema social da intelligentsia. Porque a sintese dos pontos de
vista supGe um agente social, que nio pode ser uma classe média,
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mas um estrato relativamente sem classe, n3o situado de modo pot
dernais firme na ordem social. Esta ¢ a intelligentsia relativamente
sem vinculo de Alfred Weber, a freischwebende Intelligenz. Assim,
a propria teoria da ideologia repousa sobre a utopia de um “‘espi-
rito totalmente esclarecido do ponte de vista sociologico™ (p.
175).

Precisamos confessar que a tarefa de uma sintese total é im-
possivel.

Mas serd que, por isso, ficamnos reduzidos, sem nenhum pro-
gresso de pensamento, 3 critica da reflexdo total? Serd que safmos
simplesmente vencidos dessa luta estafante com as condigdes ideo-
logicas de todo ponto de vista? Devemos renunciar 2 todo juizo
de verdade sobre a ideologia? Nio creio.

Como ji afirmei, mantenho a posi¢do de Karl Mannheim para
o ponto de reversdo a partir do qual pode ser percebida a dire¢io
de uma solugio wavel

eunco sobre asdldgnqgmgﬁrg_
e cariter histérico. Retomo, aqui, pelo longo atalho de

uma discussdio sobre as condigBes de possibilidade de um saber
sobre a ideologia, as andlises que abordara no Colbquio de Castelli
sobre a ideologial. Nessa ocasifo, elaborei uma reflexio de tipo
heideggeriano, sob a direcio de Gadamer, para me dirigir ao fend-
neno central da pré-compreensdo, cuja estrutura ontoldgica pre-
cede e comanda todas as dificuldades propriamente epistemologicas
encontradas pelas ciéncias sociais sob o nome de preconceito, de
ideologia, de circulo hermenéutico. Essas dificuldades epistemold-
gicas — alids, diversas e irredutiveis umas is noutras — possuem a
mesma origem. Elas sdo devidas & estrutura mesma de um ser que
n3o se encontra jamais na posi¢io soberana de um sujeito capaz de
separar de si mesmo a totalidade de seus condicionamentos.

Hoje em dia, porém, nfo quis comprazer-me com um discurso
que se instalaria, de imediato, numa ontologia da pré-compreensdo,

" para julgar, de cima, os embaragos da teoria das ideologias. Preferi

a via longa e dificil de uma reflex3o de tipo epistemoldgico sobre

1. P. Ricoeur, “Herméneutique et critique des idéologies”, Démythisation et
idéologie, ed. E. Castelli, Aubier, 1973, pp. 25-64. (Essas andlises consti-
tuirdo o capitulo seguinte — N. do T.)
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as condicSes de possibilidade de um saber sobre a ideologia ¢, em

geral, sobre as condigdes de validagio do discurso explicativo nas
ciéncias sociais. Tentei entio descobrir, do interior, pelo fracasso
do projeto de reflexdio total ou de saber total das diferengas ideo-
léglcas, a neoossldade de outro tipo de discurso, o da_hermenéutica

Nﬁo reprodumel, aqu:, a andlise desse outro discurso. Limitar-
me-ei, & guisa de conclusdo, a formular algumas proposipdes sus-
ceptiveis de conferirem um sentido aceitdvel ao par clencla-ldeo-
logia.

Primeira_proposicio: todo saber objetivante sobre nossa po-
sigho na sociedade, numa classe social, numa tradigdo cultural,

numa histéria, é precedido por uﬂam%eﬁ%mm
poderemos_refletir inteiramente. Antes de qualquer distincia cri-
tica, pertencemos a uma historia, a uma classe, a uma nago, a
uma cultura, a uma ou a tradi¢Bes. Ao assumir essa pertenga que
nos precede e nos transporta, assumimos o primeiro papel da ideo-
logia, o que descrevemos como fungdo mediadora da imagem, da
representagdo de si. Pela fun¢o mediadora das ideologias, também
participamos das outras fungSes da ideologia: fungGes de dissimu-
lagdo e de distor¢3o. Todavia, sabemos agora que 2 condi¢do onto-
logica de pré-compreensdo exclui a reflexdo total que nos colocaria
na situagdo privilegiada do saber ndo-ideologico.

Segunda icdo: se o saber objetivante é sempre segundo
relativamente i relagio de pertenca, nio obstante pode constituir-
se numa relativa gutonomia, Com efeito, o momento critico que o
constitui é fundamentalmente possivel, em virtude do fator de dlis-
tanciamento que pertence i relagdo de historicidade. Este tema
nio é explicitado por Heidegger que, no entanto, assinala seu espa-
¢o vazio quando declara: “Q circulo caracteristico da compreensio
(...) encerra em si uma auténtica possibilidade do mais original
conhecer: s0 o apreendemos corretamente se a explicitagio (4us-
legung) se der por tarefa primeira, permanente e Oltima, impedir que
lhe sejam impostas suas aquisi¢Oes e visGes prévias, bem como suas
antecipagBes por quaisquer idéias arrevezadas (Einfille) e nogBes
populares, para assegurar seu tema cientifico mediante o desen-
volvimento de suas antecipages, segundo as coisas mesmas™?.

1. M. Heidegger, L'étre et le remps, trad. fr., p. 187.
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Assim é colocada, no principio, a necessidade de se incluir a
instancia critica no movimento de ascensdo d estrutura mesma da
pré-compreensio que nos constitui e que somos nos. Uma demar-
caglio critica entre pré-compreens3o e preconceito torna-se, assim,
exigida pela prépria hermenéutica da pré-compreensdo. E este
tema, apenas esbogado por Heidegger, e talvez abafade pela preo-
cupagiio de radicalidade de seu empreendimento, que Gadamer le-
vou um pouco mais longe, sem conferir-lhe, talvez, a amplitude
que merece. Em todo caso, ele tocou no problema capital, a meus
olhos — o do distanciamento, que nfo é somente distincia tempo-
ral, como na interpretagdo dos textos e dos monumentos do pas-

sado, mas um distanciar-se positivo. Compete 3 condicfo_de uma.
consciéneia expostd d_eficdrio..da-<histérig=sb-compreender-com. 2

condicdo _da_distinciaswda.distanciamento. Quante a mim, tento

avangar na mesma direcio. A meus olhos, a mediagfio dos textos é
de um valor exemplar sem igual. Compreender um dizer significa,
antes de tudo, opor-se a ele'como um dito, acolhé-lo em seu texto,
desligado de sev autor. Este distanciamento pertence intimamente
a toda leitura que s6 pode tornar proxima a coisa do texto na
distancia e pela distincia.

No meu entender, essa hermenéutica dos textos, sobre a qual
tento refletir, contém preciosas indicagdes para nma justa aceitagio
da critica das ideologias. Porque todo distanciamento €, como nos
ensinou Karl Mannheim, generalizando Marx, um distanciar-se de
si, um distanciamento de si a si mesmo. E desta forma que a
critica das ideologias pode ¢ deve ser assumida num trabatho sobre
si mesmo da compreensido. Este trabatho implica organicamente
uma critica das ilusSes do sujeito. Portanto, eis minha segunda
proposi¢io: o distanciamento, dialeticamente oposto i pertenca, &

a_condicio de.possibilidade de umaxcritica-daseideologias, ndo fora
Qu contra a_hermendutica, mas na hermenéutica.
,.Iem;a-psapnmgg,_se a m pode libertar-se
parcialmente de sua condigdo inicial de enraizamento na pré-com-
preensdo; por conseguinte, s¢ ela pode organizar-se em saber, in-
gressando na dinimica daquilo que Jean Ladriére indica como
sendo a passagem 3 teofia, este saber ndo pode tornar-se total; fica
condenado a permanecer saber parcial, fragmentiric, insular; sua
nio-completude se funda hermeneuticamente na condi¢do original
e intransponfvel fazendo com que o préprio distanciamento seja




um momento da pertenga. O esquecimento dessa condig@o absolu-
tamente intzansponivel é a fonte de tedos os embaragos, também
eles insuperaveis, que se vinculam 3 recorréncia da ideologia sobre
o saber da ideologia. A teoria da ideologia padece, aqui, de um
constrangimento epistemolégico de ndo-completude e de nio-fore-
lizagdo que tem sua razao hermeneutlca na condigio mesma da
compreensdo.
£ dessa forma que, quanto a4 mim, assumo a tese de Habermas
%ber estd baseado num inreresse, e também a
teoria cri Togias estd fundada num interesse, no inte-
resse pela emancipagio, vale dizer, pela comunica¢io sem limites e
sem entraves. Contudo, precisamos notar que esse interesse fun-
ciona como uma ideoclogia ou como uma utopia. E nZo sabemos
qual das duas, pois somente a historia ulterior decidird entre as
discordéncias estéreis e as discordincias criadoras. N3o somente
devemos ter presente no espirito o cariter indistintamente ideold-
gico ou utodpico do interesse que funda a critica das ideologias,
mas precisamos tambéim, e mais ainda, ter presente no espirito que
tal interesse estd organicamente vinculado aos outros interesses des-
critos pela teoria: interesse pela dominagiio material ¢ pela manipu-
lagdo aplicada as coisas e aos homens; interesse pela comunicagio
historica, fundado pela compreensdo das herangas cuiturais. Por
conseguinte, o interesse pela emancipagio nunca opera um corte
total no sistema dos interesses, corte susceptivel de introduzir, no
nivel do saber, um verdadeiro corte epistemologico.
Eis, pois, minha tercelra proposi¢do: a critica das ideologias,
fundada_por um.inters i IS, Tompe seus virnculos
com o _fundo.de.periens gue a funda, Esquecerwmk
cial ¢ cair na ilusdo de uma teoria critica elevada.ao.nivel.de_saber
hsolite, o .
Mmha quarta e Gltima proposicio serd de simples

et ey

Diz tespeito a0 Bomi iso da ctilica das ideologias. De toda essa
meditag@o, resulta que a critica das ideologias ¢ uma tarefa que
devemos sempre comegar, mas que, por peincipio, nio podemos
concluir. O saber estd sempre em vias de se arrebatar 4 ideoldgia,
mas a ideologia sempre é aquilo que permanece a grelha, o cddigo
de interpretacio, mediante o qual ndo somos intelectuais sem
amarras e sem pontos de apoio, mas continnamos sendo trans-
portados por aquilo que Hegel chamava de a “substincia ética”
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(Sittlichkeit). Chamo de deontolégica minha dltima proposicgo,
ggrgue nada _t_lgg_g_y_:@;s ecessdrio, em nossos %a _reNlncia

_pa _ gmgreende_nnos, com paclém::ia, 9 tra:

A




TERCEIRA PARTE

‘Critica das ideologias




O debate que o presente titulo evoca ultrapassa em muito os
limites de uma discussiio sobre o fundamento das ciéncias sociais.
Ele coloca em jogo o que chamarei de gesto filoséfice de base.
Seria esse gesto o reconhecimento das condigBes historicas nas
quais toda compreensdc humana estd submetida, sob o regime da
finitude? Ou seria, em Gltima instincia, um gesto de desafio, um
gesto critico, indefinidamente retomado e incessantemente dirigido
contra a *falsa consciéncia”, contra as distor¢cBes da comunicag¢iio
humana, por detrds das quais dissimula-se o exercicio permanente
da dominagiio e da violéncia? Eis o desafio de um debate que,
desde o inicio, parece estar estreitamente vinculado ao dominio da
epistemologia das ciéncias humanas. Esse desafio parece enunciar-se
nos termos de uma alternativa: ou a consciéncia hermenéutica ou a
consciéncia critica. Mas seria isso mesmo? Nio é a propria alter
nativa que deve ser recusada? Seria possfvel uma hermenéutica
capaz de fazer justica a critica das ideologias, quer dizer, suscepti-
vel de mostrar sua necessidade do fundo mesmo de suas proprias
exigéncias? Come se pode notar, o desafic é por demais complexe.
Inicialmente, ndo irermnos nos aventurar nele em termos muito gené-
ricos ¢ assumindo uma atitude bastante ambiciosa. Preferimos tomar
por eixo de referéncia uma discuss3o contemporinea, pois tem a van-
tagem de apresentar o problema em forma de altemativa. Se esta
deve, enfim, ser ultrapassada, pelo menos ndo serd naisnorancla das
dificuldades a serem superadas.

Os dois protagonistas da alternativa sfo: do lado hermeneu-
tico, Hans-Georg Gadamer, do lada critico, Jirgen Habermas. O
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dossié de sua polémica pertence hoje a0 dominio piblico, Foi parcial-
mente reproduzide no pequeno volume Hermeneutik und Ideolo-
gickritik, publicado por Subrkamp, em 1971'. E desse dossié que
extrairei as linhas de forga do conflito que opGe hermenéutica ¢
teoria critica das ideologias. Tomarei por pedra de toque do de-
bate a apreciagio da tradicdo nas duas fiolosofias. A sua apreciagdo
positiva, pela hermendutica, responde o enfoque suspeitador da
teoria das ideologias, que pretende ver nesta apenas a expressio
sistematicamente distorcida da comunicagdo, sob os efeitos de um
exercicio nfo reconhecido da violéncia. A escolha dessa pedra de
toque apresenta a vantagem de se evidenciar, de imediato, um
confronto versando sobre a “reivindicacio de universalidade” da
hermenéutica. Se, com efeito, a critica das ideologias tem certo
interesse, é na medida em que constitui uma disciplina nfo-her-
menéutica, que se inscreve fora da esfera de competéncia de uma
ciéncia ou de uma filosofia da interpretagio, e que marca seu
limite fundamental. '

Limitar-me-ei, na primeira parte do presente estudo, a apresen-

tar as pecas do dossié, o que farei em termos de wma altemativa
simples: ou a hermenéutica, ou a critica das ideologias, Reservarei

1. Eis, em poucas palavres, o historico do debate. Em 1965 aparece a
segunda edi¢io de Wahrheir und Methode, de H. G. Gadamer, publi-
cado, pela primeira vez, em 1960. Essa edigio contém um preficio que
responde a um primeiro grupo de criticas. Habermas langa um primeiro
ataque em 1967 em sua Légica das ciéncias humanas Tal ataque é
dirigido conira a parte de Verdade e método que estamos analisando, a
sabet, contra a reabilitagio do preconceito, da autoridade e da tradigéio,
e contra a famosa teoria da *‘consciéncia historica eficiente”. No mes-
mo ano, Gadamer publica os Kleine Schriften I, uma conferéncia de
19635, intitulada “A universalidade do problema hermenéutico”, de que
se encontra uma traducdo francesa Archives de Philosophie (1970, pp.
317, bem como outro ensaio sobre “Filosofia, hermendutica e critica
das ideologias”, também traduzido nos Archives de Philosophie (1971,
pp. 207-230). Habermas responde num longo ensaio: “A reivindicagio
de universalidade da hermengéutica”, publicado na Festschrift, em ho-
menagem a Gadamer, intitulada Hermenéutica e dialética I (1970}
Todavia, a obra principal de Habermas que consideraremos intitula-se
Erkenntnis und Interesse (Connaissance et intéréts, 1968). Esta obra
contém, no apéndice, uma importante exposicio de principio e de
método publicada em 1965 intitulada “Perspectives”. Sua concepgiio
das formas atuais da ideologia encontra-se em Tecnologia e cléncie
compreendidas como ideologia, obra dedicada a Herbert Marcuse por
ocasifo de seu 70,0 aniversirio em 1968,
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para a segunda parte uma reflexdo de cardter mais pessoal, cen-
trada sobre as duas seguintes questdes:

+ em que condigles uma filosofia hermendutica pode dar
conta da exigéncia legitima de uma critica das ideologias?
Seria ao prego de sua reivindicagio de universalidade e de
uma reformulagdo bastante profunda de seu programa e
de seu projeto?

+ em que condigBes uma critica das ideologias é possivel?
Pode ser, em #ltima instincia, despojada de pressupostos
hermenéuticos?

Devo dizer que nenhum intuito de anexagdo e que nenhum
sincretismo presidirtdio a esse debate. Sou tentado a dizer, com
Gadamer, alifs, que cada uma das duas teorias fala de um lugar
diferente, mas que cada uma pode reconhecer a reivindicagio de
universalidade da outra, de tal forma que o lugar de uma se ins-
creva na estrutura da outra,
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1. A ALTERNATIVA

A) Gadamer: a hermenéutica das tradigdes

Podemos ir diretamente ao ponto critico — ao Brennpunkt —
que Habermas ataca desde sua_Légfcé das ciéncias sociais, a saber,
a concepedo da consciéncia historica e a reabilitagio, em forma de
provocagdo, dos trés conceitos interligados de preconceito, autori-
dade e tradic@o. Na verdade, esse texto ndo é secundirio, acessdrio
ou marginal. Liga-se diretamente i experiéncia central ou, como
acabo de dizer, ao lugar de onde fala essa hermenéutica e de onde
formula sua reivindicagio de universalidade. Essa experiéncia € a
do escindale constitufdo, na escala da consciéncia moderna, pelo
tipo de distanciamento alienante — de Verfremdung - que é muito
mais que um sentimento ou que um humor: é a pressuposigio
ontologica que sustenta a conduta objetiva das ciéncias humanas.
A metodologia dedsas ciéncias implica inelutavelmente um distan-
ciamento, o qual, por sua vez, pressupde a destrui¢do da relagdo
primordial de pertenga — de Zugehorigkeit —, sem a qual ndo
haveria relagio com o histérico enquanto tal.

Esse debate entre distanciamento alienante ¢ experiéncia de
pertenga é levado a efeito por Gadamer nas trés esferas entre as
quais se reparte a experiéncia hermenéutica: esfera estética, esfera
historica ¢ esfera da linguagem. Na esfera estética, a experiéncia de
ser apreendido é aquilo que sempre precede e torna possivel o
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exercicio critico do juizo, cuja teoria foi elaborada por Kant. Na ‘

esfera historica, & a consciéncia -de ser carregado por tradigdes que
me precedem que torna possfvel todo exercicio de uma metodo-
logia histérica no nivel das ciéncias humanas e sociais. Enfim, na
esfera da linguagem, que de certa forma atravessa as duas anterio-
res, a co-pertenga 3s coisas ditas pelas grandes vozes dos criadores
de discurso precede e torna possivel toda redugio instrumental da
linguagem e toda pretensio de se dominar, por técnicas objetivas,
as estruturas do texto de nossa cultura. Assim, uma fnica tese
perpassa as trés partes de Wahrheit und Methode. Se nosso debate
se localiza na segunda parte, ji se vincula — e, de certa forma, ja
se trava — na estética, ao mesmo tempo que s6 chega ao seu termo
na experiéncia da linguagem, onde consciéncia estética e consci-
éncia histbrica siio elevadas ao nivel do discurso. A teoria da cons-
ciéncia histbrica constituli, assim, o microcosmo de toda'a obra ¢ a
miniatura do grande debate.

Ao mesmo tempo, porém, que a filosofia hermenéutica declara
a amplitude de sua visada, aponta o lugar de seu ponto de partida,

O lugar de onde fala Gadamer é determinade pela historia das -

tentativas para resolver o problema do fundamento das ciéncias do
espitito no romantismo alemdo, depois em Dilthey, enfim, baseando-
se¢ na ontologia heideggeriana. O proprio Gadamer o confessa, quan-
do afirma a universalidade da dimensfio hermenéutica. Essa universa-
lidade nio ¢ abstrata. Para cada pesquisador, ela estd centrada numa
problemética dominante, numa experiéncia privilegiada: *“Minha pr6-

pria tentativa”, escreve, “esti vinculada a retomada da heranga do -

romantismo alemiio por Dilthey, nagnedida em que ele toma por te-
ma a teoria das ciéncias do espirito, embora fazendo-a repousar so-
bre um fundamento novo e muito mais amplo. A experiéncia da arte,
com a experiéncia vitoriosa-da contemporaneidade que lhe é propria,
constitui a réplica ao distanciamento histérico nas ciéncias do espi-
rito”! . Por conseguinte, a hermenéutica tem uma visada que prece-
de e ultrapassa toda ciéncia. Essa visada é testemunhada pelo “card-
ter de linguagem universal do comportamento relativo ao mundo”
(p. 208). Contudo, a universalidade dessa visada ¢ a contrapartida da
estreiteza da experiéncia inicial onde ela se enraiza.

1. B. G. Gadamet, Rhétorique, herméneutique et critiqgue de Fidéologie, fv.,
nos Archives de Philosophie, 1971, pp. 207-208.
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Portanto, ndo ¢ indiferente, para o debate com os partidirios
da critica das ideologias, que sejam enfatizados, ao mesmo tempo,
a pretensdo a universalidade ¢ o reconhecimento do lugar da expe-
riéncia inicial. De fato, também poderia ter sido possivel tomar
ndo a consciéncia histrica enquanto tal, mas a teoria da exegese,
da interpretagic dos textos na experiéncia da leitura, como fora
possivel, baseando-se na heranca, a hermenéutica de Schleierma-
cher. Ao escolher esse ponto de partida, até certo ponto diferente,
e que ¢u mesmo me proponho a elaborar na segunda parte desse
estudo, estarfamos nos preparando para conferir ao preblema do
distanciamento, da alienagic, uma significagio mais positiva do
que a que pode ser encontrada na avaliagio de Gadames. Nio é em
absoluto indiferente que Gadamer tenha justamente afastado como
menos significativa uma reflexio sobre “o ser para o texto” (Sein
zum Texte), de vez que parece reduzi-la a uma reflexiio sobre o
problema da tradugZo, erigida em modelo do cardter da linguagem,
do comportamento humano com referéncia ao mundo. No entan-
to, é a essa reflexdo que voltarei na segunda parte do presente
estudo, com a esperanca de retirar dela uma orienta¢do de pensa-
mento menos submissa que a de Gadamer a problematica da tradi-
¢do e, dessa forma, mais acolhedora da critica das ideologias.

Ao privilegiar, como eixo de reflex3o, a consciéncia historica e
a questdo das condigles de possibilidade das ciéncias do espirito,
Gadamer crientava inevitavelmente a filosofia hermenéutica para a
reabilitagdo do preconceito ¢ para a apologia da tradi¢do ¢ da

« autoridade. Inclusive, situava essa filosofia hermenéutica numa po-

si¢do conflitual com relagio a toda critica das ideologias. Ao mes-
mo tempo, o proprio conflito, apesar da terminologia moderna, era
reduzido 4 sua formulagio mais antiga, contemporinea da luta
enire o espirito do romantismo e o da Aufklirung, ¢ devia assumir
a forma de uma repeticio de mesmo conflito ao longo de percurso

obrigatdrio, partindo do romantismo como ponto inicial, passando

~ pela etapa epistemoldgica das ciéncias do espirito, com Dilthey, e

submetido & transposigio ontoldgica, com Heidegger. Em outras
palavras, ao adotar a experiéncia privilegiada da consciéncia his-
torica, Gadamer também adotava certo percurso filosdfico que
devia inelutavelmente reiterar.

Com efeito, foi na luta entre 0 romantismo e o iluminismo
que nosso proprio problema se constituin, ¢ que a oposi¢do entre
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duas atitudes filosoficas fundamentais adquiriu corpo: de um lado,
a Aufkldrung e sua luta contra os preconceitos; do outro, o roman-
tismo e sua nostalgia do passado. O problema consiste em saber se
o conflito moderno entre a critica das ideologias, segundo a escola
de Frankfurt, ¢ a hermendutica, segundo Gadamer, revela quaiquer
progresso em relagdo a esse debate. g ‘

No que concerne a Gadamer, seu proposito expresso ¢ clarq:
trata-se de ndo recair na viseira romantica. O grande desenvolvi-
mento da segunda parte de Verdade e método, que culmina na
famosa teoria da “consciéncia exposta aos efeitos da histéria”,
contém uma vigorosa censura i filosofia romdntica, por ter ope-
rado apenas uma reviravolta do pré ao contra, ou, antes, do contra
ao prd, sem ter conseguido deslocar a propria problemitica e mu-
dar o dominio do debate. O preconceito, com efeito, ¢ uma cate-
goria da Aufklarung, a categoria por exceléncia, sob a dupla forma
da precipitagio (julgar demasiadamente ripido) e da prevengio
(seguir o costume, a autoridade). O preconceito é aquilo de que
precisamos nos desembaragar para comegarmos a pensar, para
ousarmos pensar — segundo o famoso adigio sapere aude —, para
termos acesso 4 idade adulta, 3 Miindigkeir.

Para descobrirmos um sentido menos univocamente negativo do
' termo “preconceito” (tornado quase sindnimo de juizo ndo funda-
do, de juizo falso), e para restaurarmos a ambivaléncia que o praeju-
dicium latino pode ter na tradi¢do juridica anterior ao iluminismo,
deveriamos poder questionar a pressuposicio de uma filosofia que
opde razio e preconceito. Ora, tais pressuposigbes sio as mesmas de
uma filosofia critica. De fato, é para uma filosofia do juizo — ¢ uma
filosofia critica é uma filosofia do juizo — que o preconceito cons-
titui uma categoria negativa dominante. O que deve ser questionado
é o primado do juizo no comportamento do homem com referéncia
a0 mundo. Ora, s6 & capaz de erigir o juizo em tribunal uma filosofia
que faga da objetividade, cujo modelo é fornecido pelas ciéncias, a
medida do conhecimento. Juizo e preconceito s& sfo categorias
dominantes no tipo de filosofia oriundo de Descartes, fazendo da
consciéneia metodica a chave de nossa relagio com o ser e com os
seres. Por conseguinte, é sob a filosofia do juizo, sob a proble-
mitica do sujeito e do objeto, que devemos cavar, para levarmos a
bom termo uma reabilitagio do preconceito que ndo seja uma
simples proscrigio do espirito das luzes.
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E neste ponto que a filosofia romantica se apresenta como
sendo 20 mesmo tempo uma primeira fundagdo do problema e um
fracasso fundamental. Uma primeira funda¢do, porque ousa nio
reconhecer o “descrédito langado sobre o preconceito pela Auf
klirung” (¢ o titulo do texto que se inicia na pigina 256 de
Wahrheit und Methode). Um fracasso fundamental, porque apenas
inverteu a resposta, sem inverter a questdo. De fato, o romantismo
trava seu combate sobre o terreno definido pelo adversirio: o pa-
pel da tradicio e da autoridade na interpretagio. E sobre esse
mesmo terreno, sobre esse mesmo solo de questdo, que se enaltece
0 mythos ao invés de celebrar o logos, que se advoga o Antigo em
detrimento do Novo, a Cristandade histérica contra o Estado mo-
derno, a Comunidade fraterna contra o Socialismo juridico, o
inconsciente genial contra a consciéncia estéril, o passado mitico
contra o futuro das utopias racionais, a imaginagdo poética contra
0 raciocinio frio. A hermenéutica roméntica liga, assim, seu des-
tino a tudo o que se assemelha a Restauragio.

Eis a viseira na qual a hermenéutica da consciéncia historica
nio pretende recair. Ainda uma vez, a questdo consiste em saber se
a hermenéutica de Gadamer ultrapassou realmente o ponto de par-
tida romintico da hermenéutica, e se sua afirmaciio segundo a qual
“o ser-homem encontra sua finitude no fato de situar-se, antes, no
seio das tradigBes” (p. 260) escapa ao jogo das reviravoltas no qual
ele vé encerrado o romantismo filosdfico, face s pretensdes de
toda filosofia critica. too

Ndo ¢ antes da filosofia de Heidegger, pensa Gadamer, que a
problematica do preconceito pdde ser reformulada enquanto preci-
samente problemdtica. A este respeito, a etapa propriamente
diltheyniana do problema de forma alguma é decisiva. Pelo contra-
Tio, ¢ a Dilthey que devemos a ilusdo segundo a qual hd duas
cientificidades, duas metodologias, duas epistemologias: a das cién-
cias da natureza e a das ciéncias do espirito. E por isso que, apesar
de sua divida para com Dilthey, Gadamer niio hesita em escrever:
“Dilthey ndo soube libertar-se da teoria tradicional do conheci-
mento” (p. 261). Seu ponto de partida continua sendo a consci-
éncia de si, o domfnio de si mesmo. Com ele, a subjetividade
permanece a referéncia ultima. O reino da Erlebnis é o reinc de
um primordial que sou eu. Nesté sentido, o fundamental, é o
Innesein, a interioridade, a tomada de consciéncia de si.
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Portanto, ¢ contra Dilthey, bem como contra a Aufkldrung
sempre renascente, que Gadamer proclama: “eis por que os precon-
ceitos do individuo, muito mais que seus juizos, constituem a
realidade histérica (geschichtliche) de seu ser” (p. 261). A reabilita-
¢io do preconceito, da autoridade, da tradi¢io serd, pois, dirigida
contra o reino da subjetividade e da interioridade, vale dizer, contra
os critérios da reflexividade. Essa polémica anti-reflexiva contribuira
mesmo para conferir a0 arrazoado que eXporemos a seguir a aparén-
cia de um retomo a uma posi¢ao pré-critica. Por mais provocante —
para ndo dizer provocador — que seja tal arrazoado, ele ¢ devido &
reconquista da dimenso historica sobre o momento reflexivo. A
historia me precede e antecipa-se 4 minha reflexdo. Pertengo 2
historia antes de me pertencer. Ora, Dilthey ndo pdde compreender
isso, porque sua revolugio permanece epistemoldgica e porque seu
critério reflexivo prima sobre sua consciéncia historica.

Nio obstante, podemos nos perguntar s¢ a vivacidade do propo-
sito contra Dilthey ndo possui a mesma significagdo que o ataque
contra o romantismo. N3o ¢ a fidelidade a Dilthey — mais profunda
que a critica a seu respeito — que explica o fato de ser a questdo da
histéria e da historicidade, € nfo a do texto e da exegese, que
continua a fornecer o que eu chamaria, num sentido proximo ao de
certas expressdes do proprio Gadamer, a experiéncia princeps da
hermenéutica? Ora, talvez seja nesse nivel que precisamos interrogar
a hermenéduti¢a de Gadamer, isto é, num nivel em que sua fidelidade
a Dilthey £ mais significativa que sua critica. Remeétemos essa ques-
tio a segunda parte de nosso estudo, para seguirmos o movimento
que passa da critica a0 romantismo ¢ da epistemologia diltheyniana 2
fase propriamente heideggeriana do problema.

Recuperar a dimensao historica do homem exige muito mais que
uma simples reforma metodolégica. Quer dizer: exige muito mais
que uma legitima¢do simplesmente epistemologica da idéia de “cién-
cias do espirito” com referéncia as exigéncias das ciéncias da nature-
za. Somente uma reviravolta fundamental, subordinando a teoria do
conhecimento 3 ontologia, faz surgir o verdadeiro sentido da pré-es-

trutura (ou da estrutura de antecipacdo) do compreender (Vors-

struktur des Verstebens) que condiciona toda reabilitagdo do pre-
conceito.

Cada um de nés estd lembrado do texto de Sein und Zeit sobre
o compteender (p. 31), texto em que Heidegger, acumulando as
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expressdes que contém o prefixo vor (Vor-habe, Vorsicht, Vor-
griff), funda o circulo hermenéutico das “ciéncias do espirito” sobre
uma estrutura de antecipagic que pertence 4 posi¢30 mesma de nos-
so ser no ser. Gadamer tem razdo ao dizer: “a ponta do pensamento
hermenéutico de Heidegger consiste menos em provar que af hi um
circulo do que em provar que este circulo possui um sentido positi-
vo” (p. 251). Mas & interessante notar que Gadamer ndo remete ape-
nas ao pardgrafo 31, que perténce ainda 3 Analitica fundamental do
Dasein (¢ o titulo da primeira secio), mas ao pardgrafo 63, que des-
loca claramente a problemdtica da interpretagdo em diregiio 3 ques-
tdo da temporalidade enquanto tal. Nio se trata somente do Da do
ser-ai, mas de seu poder-ser integral (Ganzseinskdnnen), que s¢ atesta
nas trés éxtases temporais da pseocupagdo. Gadamer tem razdo de
perguntar: “Poderfamos nos interrogar sobre as conseqiiéncias que
acarreta, para a hermenéuticadas ciéncias do espfrito, o fato de Hei-
degger derivar fundamentalmente a estrutura circular do compreen-
der, da temporalidade do Dasein” (ibid.). '

Todavia, o préprio Heidegger nfio' se colocou tais questdes, que
talvez nos levem de modo inesperado ao tema critico que quisemos
expurgar, com a preocupagfo puramente epistemolégica ou metedo-
16gica. Se seguirmos o movimento de radicalizagdo que nio somente
conduz de Dilthey a Heldegger, mas, no interior mesmo do Sefn und -
Zeit, do parigrafo 31 ao pardgrafo 63, vale dizer, da analftica prepa-
ratéria & questfo da totalidade, parece que a experiéncis privilegiada
— se é que ainda podemos faldr assim — nio é mais a histéria dos
historiadores, porém a propria histéria da questo do sentide de ser
na metafisica ocidental. Tudo indica, pois, que a situagio herme-
néutica, na qual se desdobra a interrogagio, é marcada pelo fato de 2
estrutura de antecipagdo, a partir da qual interrogamos o ser, ser for-
necida pela histéria da metafisica. Eela que ocupa o lugar do precon-
ceito.

Iremos nos perguntar mais adiante se a relagéio critica que Hei-
degeer institui a respeito dessa tradigio j4 ndo contém em germe uma
reabilitacio, ndio mais do preconceito, mas da critica dos precon-
ceitos. Eis o deslocamento fundamental que Heidegger impde ao pro-
blema do preconceito. O preconceito — Vormeinung — faz parte
da estrutura de antecipagio (Sein und Zeit, p.-150; tr. fr., p. 187).
O exemplo da exegese do texto é, aqui, mais que um caso particu-
lar: é um revelador, no sentido fotogrifico do termo. Heidegger.
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pode chamar de “modo derivado” a interpretagdo filoldgica; cla
permanece a pedra de toque. E nela que pode ser percebida a
necessidade de se elevar ao circulo vicioso, no qual gira a interpre-
tagio filologica, enquanto ela se compreende a partir de um mo-
delo de cientificidade comparével ao das ciéncias exatas, ao circulo
nfo-vicioso da estrutura de antecipagio do ser mesmo que somos
nés.

Heidegger, porém, nfio estd interessado no movimento de re-
tomno da estrutura de antecipagiic que nos constitui no circulo
hermeméutico, em seus aspectos propriamente metodologicos. B
uma pena, porque € sobre esse trajeto de retorno que a hermenéu-
tica poderia reencontrar a critica e, mais particularmente, 2 critica
das ideoctogias. E por essa razio que nosso proprio questionamento
de Heidegger ¢ de Gadamer partird das dificuldades colocadas por
esse trajeto de retorno, pois ¢ somente sobre ele que se legitima a
idéia segundo a qual a interpretagio filologica é um “modo deti-
vado do compreender fundamental”. Enquanto nfo tivermos pro-
cedido a essa derivag3o, ainda ndo teremos mostrado que a pré-es.
trutura pode ser fundamental, Porque nada é fundamental, enquan-
. to algo nfio for derivado dele. '

B sobre esse triplice fundo — romintico, diltheyniano ¢ hei-
deggeriano — que precisamos ressituar a contribuicdo propria de
Gadamer & problemdtica. A este respeito, seu texto é como um
" palimpsesto, no qual podemos sempre distinguir, tanto em espes-
sura quanto em transparéncia, uma camada romintica, uma ca-
mada diitheyniana ¢ uma camada heideggeriana; por conseguinte,
ele pode ser lido em cadggm desses niveis. Em compensagio, cada
um desses niveis pode sei remetido ao que Gadamer diz agora em
- » _ . .
seu proprio nome. Como bem perceberam seus adversérios, a con-
tribui¢@io. propria de Gadamer diz respeito, em primeiro lugar, ao
elo que ele institui, num nivel até certo ponto puramente fenome-
nolbgico, entre preconceito, tradicio e autoridade; em seguida, 3
interpretagio ontoldgica dessa seqiiéncia, a partir do conceito de
“consciéncia exposta aos efeitos da histéria” ou *consciéncia da
eficdcia histbrica™; enfim, 3 conseqiiéncia epistemolégica que ele
chama de a conseqiiéncia metacritica; esta consiste em dizer que
uma. critica exaustiva dos preconceitos — por conseguinte, das
ideologias — é impossivel, na auséncia do ponto zero de onde ela
poderia ser feita.
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Retomemos cada um desses trés pontos: a fenommologia do
preconceito da tradicgio e da autoridade, a ontologia da conscigncia
exposta aos efeitos da histotia, a critica da ¢ritica.

Nao é sem um qué de provocagio que Gadamer tenta reabi.
litar conjuntamente preconceito, tradigio e autoridade. A anilise ¢
“fenomenolégica”, no sentido em que tenta extrair uma esséncia
desses trés fendmenos que teriam sido obscurecidos pela apreciagzo
pejorativa da Aufkldrung. Comegando pelo preconceito, ele nio &
o pblo oposto de uma razdo sem pressuposi¢io, mas wm compo-
nente do compreender, vinculado ao cardter historicamente finito
do ser humano. E falso que haja apenas preconceitos ndo funda-
dos; no sentido juridico, h4 préjuizos podendo ser ou nfo fun-
dados posteriormente e, mesmo, “preconceitos legitimos”. A este
respeito, se os preconceitos por precipitagiio sdo mais dificeis de
ser reabilitados, os preconceitos por preveng@o possuem uma signi-
ficagio profunda que desaparece numa andlise empreendida a par-
tir de uma posicio puramente critica. O preconceito contra o pre-
conceito procede, com efsito, de um preconceito enraizado mais
profundamente contra a autoridade, que rapidamente identificamos
com a dominagio e com a violéncia. 'O conceito de autoridade nos
introduz no ceme do debate com a critica da ideologia. Tampouco
devemos nos esquecer de que esse conceito também encontra-se no
cemne da sociologia polftica de Max Weber: o Estado é, por exce-
1éncia, a instituigdo que repousa sobre-a crenga na legitimidade de
sua autoridade e de seu direito legitimo de, em dltima instincia,
fazer uso da violéncia.

Ora, para Gadamer, a andlise padece de uma distorgdo desde o
tempo da Aufklarung, devido i confusfio entre dominagdo, autori-
dade e violéncia. B aqui que se impBe a andlise de esséncia. Para a

Aufkldrung, a autoridade possui necessariamente, como contrapar-
tida, a obediéncia cega: “Ora, em sua esséncia, a autoridade nada
implica disso. Semn dtvida, é antes de tudo a pessoas que ela diz
respeito. Somente a autoridade de pessoa ndo se funda num ato de
submiss3o e de abdicagdo da razdio, mas num ato de aceitagdo e de
reconhecimento, pelo qual conhecemos e reconhecemos que ©
outro nos é superior em jufzo e em argicia, qué seu jufzo nos
precede, que ele tem prioridade sobre o nosso. Da mesma forma,
para dizer a verdade, a autoridade ndo é algo que se concede, mas’
que se conquista: precisa necessariaménte ser adquitida por todo
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aquele que a ela pretende. Repousa sobre a considerag@o, por con-

seguinte, sobre um ato da razio mesma que, consciente de seus

limites, concede a outros uma perspiccia maior. Assim compre-

endida em seu verdadeiro sentido, a autoridade nada tem a ver

com a obediéncia cega a uma ordem dada. Seguramente, ela ndo

possui nenhuma relagiio imediata com a-obediéncia, pois repousa
. sobre o reconhecimento™ (Wakrheit und Methode, p. 264).

Por conseguinte, o conceito-chave é o de reconhecimento
(Anerkennung), substituido ao de obediéncia. Ora, tal conceito
implica certo momento critico: “O reconhecimento da autoridade
estd sempre vinculado 4 idéia segundo a qual o que diz a autori-
dade nfio é arbitririo, nem tampouco irracional, mas pode ser
admitido em seu principio; nisso consiste a esséncia da autoridade
reivindicada pelo educador, pelo superior e pelo especialista™
(Ibid). Em favor desse momento critico, torna-se impossivel arti-
cular essa fenomenologia da autoridade com a critica da ideologia.

Todavia, nfio é este o aspecto das coisas finalmente enfatizado
por Gadamer. Apesar de sua critica anterior, ¢ a um tema do
romantismo alemiio que Gadamer retoma, ligando autoridade e
fradipdo. “Porque a autoridade é a tradig@io. O romantismo defen-
deu com ardor especial a tradi¢do. Tudo o que é consagrado pela
tradigo transmitida ¢ pelo costume possui uma autoridade que se
tornoy andnima, ¢ nosso ser historicamente finito é determinado
por essa antoridade das coisas recebidas que exerce uma poderosa
influéncia (Gewalt) sobre nosso modo de agir ¢ sobre nosso com-
portamento, ¢ ndo somente aquilo que se justifica por razdes.
Toda educagio repousa sobre isso (... ) Costumes e tradi¢des sio
recebidos em toda liberdade, mas de forma alguma sio criados em
toda liberdade de discemimento ou fundados em sua validade. E
eXxatamente isso que chamamos de tradigio: o fundamento de sua
validade. E, efetivamente, devemos ao romantismo essa setifica¢io
da Aufkildrung restabelecendo o direito que a tradicio conserva
fora dos fundamentos racionais, bern como seu papel determinante
para nossas disposigBes ¢ nosso comportamento. E na perspectiva
do cardter indispensivel da tradicdo que a ética antiga funda a
passagem da ética 4 politica, que ¢ a arte de bem legislar. Podemos
dizer que & isso que constitui a superioridade da ética dos antigo$

sobre a filosofia moral dos modernos. Em comparagdo, a Aufklirung -

moderna é abstrata e yevolucionaria” (p. 265).
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Certamente Gadamer ndo pretende recair nas malhas do debate
sem saida entre romantisme e iluminismo. Precisamos reconhecer
que ele tentou aproximar, ao invés de opor, autoridade e razdo. A
autoridade tira seu verdadeiro sentido de sua contribuicio i maturi-
dade de um juizo livre: “receber a autoridade”, também é passd-la
pelo crivo da divida e da critica. Mais profundamente, o elo entre
autoridade e razio deve-se ao fato de “‘a tradi¢do ndo cessar de ser
um fator da liberdade e da propria historia” (p. 265). Isso ndo é no-
tado se confundirmos a *preservagdo” (Bewghrung) de uma heranca
cultural com a simples preserva¢do de uma realidade natural. Uma
tradicdo exige ser apreendida, assumida e mantida. Nisto, ela é um
ato de razdo: “A preserva¢do nio resulta de um comportamento me-
nos livre que o transtomo e a inovagdo” (p. 266).

No entanto, podemos observar que Gadamer emprega o termo
Vernunft. razdo, e nao Verstand entendimento. Sendo assim, tor-
na-se possivel um didlogo com Habermas ¢ K. O. Apel, preocupados
também em defender um conceito de razdo distinto do entendimento
planificador, que véem submetido ao projeto puramente tecnoldgico.
Ngo fica excluido que a disting@o, cara 3 escola de Frankfurt, entre a
agdo comunicativa (obra da razdo) e a agdo instrumental (obra do
entendimento tecnolégico) s6 se mantém pelo recurso d tradigio
(pelo menos i tradigdo cultural viva), em oposigio 4 tradigdo politi-
zadd e institucional. A distingdio, que também estabelece Eric Weil,
enire o racional da tecnologia e o razodvel da politica, estatia aqui,
igualmente, bem situada. Para Eric Weil esse razodvel (reisonnable)
56 se realiza num didlogo entre o espimo de inovagao e o espirito de
tradi¢do.

A interpretacdo propriamente “ontologica” da seqiiéncia pre-
conceito, autoridade e tradi¢do cristaliza-se de certa forma na cate-
goria de consciéncia da historia dos efeitos que marca ¢ dpice da
reflexdo de Gadamer sobre a fundagfo das “ciéncias do espfrito”.

Essa categoria nfo depende mais da metodologia, da Forschung
histérica, mas da consciéncia reflexiva dessa metodologia. Trata-se de
uma categoria da tomada de consciéncia da histéria. Veremos mais
adiante que certos conceitos de Habermas, tais como a idéia regula-
dora de comunijca¢io ilimitada, situam-se no mesmo nivel da com-
preensdo de si das ciéncias sociais. importa-nos, pois, analisar com ©
miximo de lucidez esse conceito de consciéncia da histéria dos efei-
tos. De um modo geral, podemos dizer que se trata da consciéncia
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de estar exposto i hist6ria e a sua agio, de tal forma que nio podemos
objetivar essa agdo sobre nés, pois essa eficicia faz parte de seu sen-
tido enquanto fenémeno historico. Por exemplo, podemos ler em
Kleine Schriften (1, p. 158): “Com isso; estou querendo dizer, em
primeiro lugar, que nfo podemos nos subtrair ao devir histérico, nos
distanciar dele para que o passado seja, para nds, um objeto . . . Esta-
mos sempre sitvados na histéria . . . Pretendo dizer que nossa cons-
ciéncia é determinada por um devir historico real, de tal forma que
ela nio possui a liberdade de situar-se em face do passado. Por outro
lado, pretendo dizer que se trata de sempre retomar consciéncia da
acdo que se exerce, assim, sobre nds, de sorte que o passado, cuja
experiéncia acabamos de fazer, force-nos a tomd-la totalmente em
mios, a assumir de certa maneira sua verdade”.

Contudo, podemos analisar esse fato macigo e global de per-
tenga ¢ de dependéncia da consciéncia no que concerne iquilo mes-
mo que a afeta, antes mesmo de ela nascer para si como consciéncia.
Esta agfio propriamente previdente, incorporada & tomada de cons-
ciéncia, deixa-se articular com o nivel do pensamento da lingunagem
filosdfica como se segue.

Quatro temas parecem CONCOITEr para essa categoria de cons-
ciéncia da historia da eficécia. _

. Em primeiro lugar, esse conceito deve ser posto a par e em
tensdo com o de distdncig historica, que Gadamer ¢laborou anterior-
mente, e de que a Forschung constitui uma condi¢do metodoldgica.
A distincia é um fato. O distanciamento é um comportamento meto-
dologico. A historia dos efeitos ou da eficdcia é justamente a que se
exerce na dependéncia da distincia historica. E a proximidade do
longinquo. Donde a ilusde, combatida por Gadamer, segundo a qual
a “distancia” pde fim a nosso compromisso com o passado e, a0 mes-
mo tempo, cria uma situagdo compardvel a objetividade das ciéncias
da natureza, na medida mesma em que, com a familiaridade perdida,
também rompemos com a arbitrariedade. Contra essa ilusdo, con-
vém restaurarmos o paradoxo da “alteridade” do passado. A historia
eficiente € a eficdcia na distiincia.

2. Segundo tema incorporado a essa idéia da eficicia historica:
ndo hd sobrevéo que nos permita dominar, com o olhar, o conjunto
desses efeitos. Entre finitude e saber absoluto, precisamos fazer uma
escolha. O conceito de histdria eficiente € um conceito numa onto-
logia da finitude. Desempenha o mesmo papel que o de “projeto
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langado™ e de “situagdo’ na ontologia heideggeriana. O ser histérico
€ 0 que jamais passa paza o saber de si. Se hd um conceitg hegeliano
correspondente, ndo seria o de Wissen, de saber, mas o de Substanz,
que Hegel emprega todas as vezes que € necessirio dizer o fundo ngo-
controldvel que surge no discurso pela dialética. Mas entso, para
fazerdhe justica, precisamos subir o curso da Fenomenologia do
espirito, e ndo descélo em direg¢do ao saber absoluto.

3. O terceiro tema corrige um pouco o precedente: se ndo hd
sobrevoo, também ndo hd situagdo que nos limite absolutamente.
Onde hd situagdo, hd horizonre, como aquilo que pode encurtar-se
ou ampliar-se. Como testemunha o circulo visual de nossa existén-
cia, a paisagem se hierarquiza entre o préximo, o longingquo e
o aberto. O mesmo ocorre na compreensdo histérica: pensamos ter
ficado quites com esse conceito de horizonte ao identificdlo com
a regra de método de transportar-nos para o ponto de vista do
outro; dessa forma, o horizonte é o horizonte do outro. Cremos,
assim, ter alinhado a histéria sobre a objetividade das ciéncias: ndo
consistiria a objetividade em adotar o ponto de vista do ouiro, no
esquecimento de nosso préprio ponto de vista? No entanto, nada
¢ mais pernicioso que tal assimilagfo falaciosa: porque o texts,
assim tratado como objeto absoluto, fica privado de sua pretensdo de
nos dizer algo sobré a coisa. Ora, tal pretensdo s6 se sustenta pela
idéia deum consenso prévio sobre a coisa mesma. Nada arruina mais
o sentido mesmo do emprzeendimento histérico que esse distancia-
mente objetivo que suspende ao mesmo tempo a tensdo dos pontos
de vista e a pretensdo da tradigdo de transmitir uma palavra verda-
deira sobre aquilo que &.

4. Se restabelecemos a dialética dos pontos de vista e a tensdo
entre 0 outro e © proprio, chegamos aoc mais elevado conceito —
nosso quarto tema — o de fusdo dos horizontes. Trata-se de um
conceito dialético procedendo de uma dupla recusa: a do objetivis-
mo, segundo o qual a objetivago do outro se faz no esquecimento
do proprio; e a do saber absoluto, segundo o qual a histéria universal
¢ susceptivel de articular-se num dnico herizonte. Nio existimos
nem em horizontes fechados nem num Wnico horizonte. N3o hd
horizonte fechado, pois podemos nos transportar para outro ponto
de vista e para outra cultura. Seria uma robinsonada pretendermos
que © outro seja inacessivel. Mas nfio hd horizonte Unico, pois 2
tensdo do outro e do préprio € insuperdvel.
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Por vezes Gadamer parece admitir a idéia de um Gnico horizonte
englobando todos os pontos de vista, como na monadologia de
Leibniz (p. 288). Mas isto foi para lutar contra o pluralismo radical
de Nietzsche que levaria 4 incomunicabilidade ¢ arruinaria a idéia de
“entender-se sobre a coisa”, essencial 4 filosofia do logos. E por isso
que a posicio de Gadamer tem maior afinidade com Hegel, na
medida em que a compreensdo historica exige um “entendimento
sobre a coisa”, por conseguinte, um Unico logos da comunicagao.
Sua posigdo, porém, ¢ apenas tangencial 3 de Hegel, porque sua
ontologia heideggeriana da finitude impede-o de fazer desse unico
horizonte um saber, O préprio termo “horizonte” indica uma repug-
ndncia dltima 3 idéia de um saber onde seria aceita a fusdio dos
horizontes. O contraste em virtude do qual um ponto de vista se
destaca sobre o fundo dos outros (Abhebung) indica a distincia
entre a hermenéutica ¢ todo hegelianismo.

Desse conceito insuperével de fusdo dos horizontes a teotia do
preconceito recebe sua caracteristica mais tipica: o preconceito é o
horizonte do presente, é a finitude do préximo em sua abertura para
o longinquo. Dessa relagio com o proprio e com o outro o conceito
de preconceito recebe seu Glitimo toque dialético: é na medida em
que me transporto para o outro, que me descubro a mim mesmo,
com meu horizonte presente, com meus preconceitos. E somente
nessa tens3o entre o outro e o proprio, entre o texto do passadoe o
ponto de vista do leitor, que o preconceito se torna operante,
constitutivo de historicidade.

As implicagdes epistemolégicas desse conceito ontolbgico de
eficiéncia histrica sdo facilmente discerniveis. Dizem respeito ao
estatuto mesmo da pesquisa nas “ciéncias do espirito”. E a esse
ponto que Gadamer queria chegar. A pesquisa cientifica (a Fors-
chung, a inquiry) ndo escapa & consciéncia histérica daqueles que
vivem e fazem a histéria. O saber histérico ndo pode libertarse da
condigfo histérica. E por isso que o projeto de uma ciéncia livre de
preconceitos toma-se impossivel. E a partir de uma tradi¢io que a
interpela que a hist6ria coloca ao passado questBes significativas,
persegue uma pesquisa significativa, atinge resultados significativos.
A insisténcia sobre o termo Bedeutung ndo deixa dividas: a histéria
como ciéncia recebe suas significagdes, no inicio ¢ no fim da pes-
quisa, do vinculo que conserva com uma tradi¢fo recebida e reco-
nhecida. Entre a a¢@o da tradigio e a investigagio historica forma-se
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um pacto que nenhuma consciéncia critica poderd degfaze; sob pena
de tornar insensata a prpria pesquisa. A histdria dos h.is;oriadpores
(Historie) pois, ndo faz sendo elevar a um mais alto grau de consci-
éncia a vida mesma na histéria (Geschichte): “'A pesquisa histérica
moderna ndo € somente pesquisa, investigagdo, mas transmissio de
tradigbes” (p. 268). O elo do homem com o passado precede e
engloba o tratamento puramente objetivo dos fatos do passado. A
questdo que permanece consiste em saber se o ideal de uma comuni-
cagdo sem limite e sem coagdo, que Habermas opde ao conceito de
tradi¢io, escapa a0 argumento de Gadamer: a idéia de conhecimento
acabado da histéria € impensével bem como, a0 mesmo tempo, a de
um objeto em si da histéria. '

Qualquer que seja o alcance desse argumento contra uma critica -
das ideologias erigida em instdncia suprema, no final de contas a
hermenéutica pretende erigir-se em critica da critica, ou em meta-
critica.

Por que metacrftica? Esse termo coloca em jogo o que Gadamer
chama de “wniversalidade do problema hermenéutico”. Vejo trés
significagles para essa mogic de universalidade:.

1. Em primeiro lugar, significa a pretensdo de a hermenéutica
possuir a mesma amplitude que a ciéncia. A universalidade ¢, inicial-
mente, uma reivindicagdo elevada por exceléncia, dizendo respeito
a0 nosso saber ¢ ao nosso poder. A hermenéutica pretende cobrir o
mesmo dominio que a investigacdo cientifica, mas fundando-a numa
experiéncia do mundo que precede e engloba tanto o saber quanto o
poder da ciéncia. Portanto, essa reivindicag@o de universalidade ele-
va-se a0 mesmo dominio que a critica; também esta se dirige s
condi¢les de possibilidade do conhecimento do saber e do poder
levadas a efeito pela ciéncia. Esta primeira universalidade procede,
pois, da tarefa mesma da hermenéutica: “de restabelecer os vinculos
unindo o mundo dos objetos que se toraram disponiveis por seu
intermédio e submetidos a0 nosso arbitrio, que chamamos de o
mundo da técnica, 3s leis fundamentais de nosso ser, subtraidas ao
nosso arbitrio, ¢ que nio nos compete mais fazer, porém dignifi-
car’!, Subtrair ao nosso arbitrio o que a ciéncia submete ao nosso

-arbftrio, eis a primeira tarefa metacritica.

1. H.G. Gadamer, L'universalité du probléme herméneutique, Kieine Schriften
5, 101; trad. fr., Archives de Philosophie, 33, 1970, p. 4.
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2. Mas poderfamos dizer que essa universalidade ainda ¢ de
empréstimo. A hermenéutica, segundo Gadamer, possui uma univer-
salidade propria que, paradoxalmente, s6 atingimos a partir de algu-
mas experiéncias privilegiadas, com vocagio universal. Com efeito,
sob pena de tomat-se uma Methodik, a hermenéutica so pode elevar
sua pretensdo 3 universalidade a partir de dominios bastante concre-
tos, por conseguinte, a partir de hermenéuticas regionais que ela
precisa sempre desregionalizar. E nesse esforgo de desregionalizagdo
que talvez enconire uma resisténcia que se deve 4 natureza mesma
das experiéncias-testemunhas sobre as quais ela se destaca. Essas
experiéncias 3o, por exceléncia, experiéncias de alienacdo (Verfrem-
gung), quer na consciéncia estética, na consciéncia historica ou na
consciéncia da linguagem. Essa luta contra o distanciamento meto-
dolégico faz a0 mesmo tempo da hermenéutica uma critica da
critica. Ela sempre tem necessidade de escalar o rochedo de Sisifo,
de restaurar 0 solo ontolégico degradado pela metodologia. Ao
mesmo tempo, porém, a critica da critica leva-nos a assumir uma
tese que aparecerd como bastante suspeita aos olhos da “critica™, a
saber: j4 hi um consenso que funda a possibilidade da relagdo
estética, da relag@o historica e da relagdo da linguagem. A Schicier-
macher, que definia a hermenéutica como a arte de evitar a no-com-
preensio (Missverstdndnis), Gadamer replica: “Serd que, na verdade,
toda nio-compreensdo ndo é precedida por algo semelhante a um
“acordo” que constitui seu suporte? ” '

3. Fssa idéia de “acordo” ¢ absolutamente fundamental. A
afirmagdo de que entendimento prévio inclui a prépria no-com-
preensfo constitui o tema metacritico por exceléncia. Ele nos
conduz, 80 mesmo tempo, ao terceiro conceito de universalidade
em Gadamer. O elemento universal que nos permite desregionalizar
a hermenéutica é a propria lingnagem. O acordo que nos orienta é
o entendimento no didlogo. Nio se trata, forgosamente, do face-a-
face tranqgiilo, mas da relago questo-resposta em sua radicali-
dade: “Tratase do fendmeno hermendutico primitivo, segundo o
qual nfo hi assergio possivel que ndo possa ser compreendida
como resposta a uma questio: este ¢ o modo como ela pode ser
compreendida”. E por isso que toda hermenéutica culmina no con-
ceito de “dimensio de linguagem” (Sprachlichkeir). E claro que,
por linguagem, deve ser entendido aqui ndo o sistema das linguas,
mas as coletineas das coisas ditas, a sintese das mensagens mais.
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significativas veiculadas, ndo somente pela linguagem ordindria mas
por todas as linguagens eminentes que fizeram de nés o qu’e 50-
mos.

Chegaremos mais perto da critica de Habermas a0 nos pergun-
tarmos se “‘o didlogo que somos n6s” constitui 0 elemento unives-
sal permitindo-nos desregionalizar a hermenéutica, ou entdo, se nio
constitui uma experiéncia por demais particular, englobando tanto
a- possibilidade de ficarmos cegos 4 verdadeira sitvagdo de fato da
comunica¢gdo humana, quanto a de conservarmos a esperan¢a numa
comunicagdo sem entraves e sem limites.

B) A crifica das ideologias: Habermas

Gostaria de apresentar agora o segundo protagonista desse de-
bate, que serd reduzido, para a clareza da discussdo, a um simples
duelo,

Situarei em quatro itens sucessivos sua critica das ideologias,
enquanto altemativa a uma hermenéutica das tradigdes.

1. Onde Gadamer toma de empréstimo ao romantismo filo-
séfico seu conceito de preconceito, reinterpretado mediante a no-
¢do heideggeriana de pré-compreensio, Habermas desenvolve um
conceito de interesse, oriundo do marxismo reinterpretado por
Lvkics e pela escola de PFrankfurt (Horkheimer, Adomo, Marcuse,
K. O. Apel, etc.).

2. Onde Gadamer se apdia sobre as ciéncias do espirito, com-
preendidas como reinterpretago da tradigdo cultural no presente
historico, Habermas recorre s ciéncias sociais criticas, diretamente
dirigidas contra as reificagSes institucionais.

3. Onde Gadamer introduz a ndo-compreensioc como obstd-
culo interno i compreensio, Habermas desenvolve uma teoria das
ideologias, no sentido de uma distor¢do sistemdtica da comunica-
¢iio pelos efeitos dissimulados da violéncia. :

4. Enfim, onde Gadamer funda a tarefa hermenéutica sobre
uma ontologia do “didlogo que somos nés”, Habermas invoca o
ideal regulador de uwma comunicagdo sem limite e sem coagdo que,
longe de nos preceder, dirige-nos a partir do futuro.
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Propositalmente apresento a altemativa de modo bastante
esquemdtico, com um objetivo de clarificago. No entanto, o deba-
te perderia seu interesse, caso essas duas posigOes aparentemente
antitéticas ndo comportassem uma zona de recobrimento que deve-
ria, 2 meu ver, tornar-se o ponto de partida para ima nova fase da
hermengutica, que esbogarei na segunda parte. Retomemos, porém,
cada uma das Jinhas de desacordo.

1. O conceito de interesse, pelo qual comego, ¢ que oponho
polarmente ao de preconceito e de pré-compreensdo, leva-nos a
dizer algumas palavras sobre as relagSes de Habermas com o mar-
xismo, bastante compardveis is de Gadamer com o romantismo
filosbfico. O marxismo de Habermas é bastante original: nada tem
a ver com o de Althusser e, a0 mesmo tempo, condvz a uma
teoria muito diferente das ideologias. Em Conhecimento e interes-
se, publicado em 1968, o marxismo é ressituado no interior de
uma arqueologia do saber que, diferentemente da de Foucault, ndo
visa a exitair estruturas descontinuas que nfo sdo constituidas ou
manipuladas por nenhum sujeito, mas visa, pelo contrario, a retra-
car a historia continua de uma mesma problemitica, a da reflexdo,
desfigurada num objetivismo e num positivismo crescentes.

O livio de Habermas pretende ser a reconstrugdo da “pré-his-
téria do positivismo modemo” e, a esse titulo, a hist6ria da disso-
lugdo da funcdo critica, com um objetivo que podemos chamar de
apologético: o de “recuperar a experiéncia perdida da reflexdo”
(Preficio). O marxismo, ressituade na histéria das conquistas e dos
esquecimentos da reflexdo, s6 pode aparecer como um fendmeno
bastante ambiguo. Por um lado, ele pertence 3 histéria da reflexdo
critica: estd numa extremidade de uma linha que se traga a partir
de Kant, passando por Fichte e Hegel. Nio tenho tempo de mos-
trar como Habermas vé essa séric de radicalizagBes da tarefa da
reflexdo, através das etapas do sujeito kantiano, da consciéncia
_ fenomenoldgica hegeliana, do sujeito produtor fichteano, para cul-
minar na sintese do homem e da natureza na atividade produtora.
Fssa simples maneira de afirmar a filiagGo a0 marxismo a partir da
questdo critica j4 é, em si mesma, bastante reveladora. Conceber o
marxismo como uma solu¢@o nova trazida ao problema das condi-
¢oes de possibilidade da objetividade e do objeto, dizer que “no
materialismo o trabalho desempenha a fungdo da sintese™ é esco-
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Iher, para o marxismo, uma leitura propriamente “critica”, ne sen-
tido kantiano e pés-kantiano do termo. E por isso que, ;:a.ra Ha-
bermas, a critica da economia politica, em Marx, toma ¢ lugar da
$0gica no idealismo.

Asgim ressituado na histéria da fung@o critica da reflexdo, o
marxismo nio pode deixar de aparecer como a mais avangada for-
ma da metacritica, na medida em que o homem produtor toma o
lugar do sujeito transcendental e do espirito hegeliano, e como
uma etapa na histéria do esquecimento da reflexdo e no avango
dos positivismos e dos objetivismos. A apologia do homem pro-
dutor leva-nos a hipostasiar uma categoria da a¢fo em detrimento
das outras, a a¢do instrumental,

Para compreendermos essa crftica, que pretende ser interna ao

marxismo, precisamos introduzir o conceito de interesse. Seguirei

aqui o ensaio de 1965, inserido como apéndice a Conhecimento e
interesses, antes de analisar essa obra,

O conceito de interesse é oposto a toda pretensdo do sujeito
tebrico de situar-se além da esfera do desejo; pretensdo que Habet-
mas vé aginde em Patfo, Kant, Hegel ¢ Husserl. A tarefa de uma
filosofia critica consiste justaments em desmascarar os interesses
subjacentes a0 empreendimento de conhecimento. Tal conceito,
por mais diferente que seja do conceito de preconceito e de tradi-
¢io em Gadamer, possui certa familiaridade que devers ser tirada a
limpo mais adiante. Para comegar, digamos que ele nos permite
introduzir, uma primeira vez, o conceito de ideologia, no sentido
de um conhecimento pretensamente desinteressado, servindo para
dissimular um interesse sob a forma de uma racionalizagdo, num
sentido bastante préximo ao de Freud.

E importante, para avaliarmos a critica de Habermas a Marx,
compreendermos que hd interesses ou, mais exatamente,um phera-
lismo das esferas de interesse. Habermas distingue trés interesses de
base, cada um regulando uma esfera de Forschung, de enquéte e,
por conseguinte, um grupo de ciéncias.

Em primeiro lugar, hi o interesse técnico ou instrumental,
regulando as “ciéncias empirico-analfticas”. Ele as regula, no sen-
tido em que a significacio dos enunciados possiveis de cariter
empirico reside em sua explorabilidade técnica: os fatos que de-
pendem das ciéncias empiricas sio constituidos por uma organi-
zagdo @ priori de nossa expetiéncia no sistema behaviorista da agfo
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instrumental. A tese, proxima do pragmatismo de Dewey e de
Peirce, serd decisiva para compreendermos o jogo daquilo que
Habermas, depois de Marcuse, considera como a ideologia moder-
na, a saber, a ciéncia e a técnica em si mesmas. A mais proxima
possibilidade da ideologia deve-se a essa correlagdo entre o conhe-
cimento empirico ¢ o interesse técnico, que Habermas define mais
exatamente como “interesse cognitivo no controle técnico aplicado
a processos objetivados”.

Mas hi uma segunda esfera de interesse, que nfo € mais téc-
nico, porém prdtico, no sentido kantiano do termo. Em outros

escritos, Habermas opbe agdo comunicativa a agdo instrumental.

Trata-se da mesma coisa: a esfera pritica é a esfera da comuni-
cagdo inter-humana. Ele estabelece uma correspondéncia entre esta
e o dominio das “ciéncias historico-hermenéuticas™. A significagdo
das proposi¢gdes produzidas nesse dominio ndo procede da previsdo
possivel e da explorabilidade técnica, mas da compreensZo do sen-
tido. Essa compreensdo é feita através do canal da interpretagdo
das mensagens trocadas na linguagem ordindria, mediante a inter-
pretacio dos textos transmitidos pela tradigdo, enfim, gracas &
interpretagiio das normas que institucionalizam os papéis sociais.

Evidentemente, é aqui que nos encontramos mais proximos de
Gadamer e mais distantes de Marx. Mais proximos de Gadamer,
porque, nesse nivel da agio comunicativa, a compreensdo esta sub-

- metida is condi¢Ses da pré-compreensio pelo intérprete, ¢ essa pré-
compreensdo é feita sobre o fundo das significagBes tradicionais
incorporadas A apreensic de todo fendmeno novo. Nem mesmo a
énfase dada por Habermas as ciéncias hermenéuticas ¢, fundamental-
mente, estranha a Gadamer, na medida em que este vinculava a
interpretagio do outrora e do distante 3 “aplicagdo” (dnwendung)
aqui, hoje. Mais préximos de Gadamer, também estamos mais distan-
tes de Marx. Com efeito, é da distingdo entre esses dois niveis de
interesse — interesse tecnoldgico e interesse pritico —, entre esses
dois niveis de ciéncia — ciéncia empirico-analftica ¢ ciéncia histérico-
hermenéutica — que procede a critica interna do marxismo (retomo,
aqui, Conhecimento e interesses).

A critica pretende ser ‘interna, no sentido em que Habermas
discerne, no préprio Marx, o esbogo de sua propria distingdo entre
dois tipos de interesse, de ag@o e de ciéncia. Ele a vé na famosa
disting@o entre “forgas produtivas” ¢ “relagSes de produgdo”, essas
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iltimas designando as formas institucionais nas quais se exerce a
atividade produtora. O marxismo repousa, com efeito, sobre a dis-
cordancia entre for¢a ¢ forma. A atividade de produgdo sé deveria
engendrar uma tGnica humanidade autoprodutora, uma vinica “es-
séncia genérica” do homem. E das relagbes de produgdo que pro-
cede a clivagem do sujeito produtor em classes antagtnicas.

Habermas vé neste ponto o esbogo de sua propria distingdo,
no sentido em que os fendmenos de dominagdo e de violéncia, a
dissimulagiio dessas relagfes de forga em ideclogias ¢ 0 empreen-
dimento politico de libertagio transferem-se para a esfera das
relagfes de produgdo, ¢ nfp para a das forcas de produgdo. Por-
tanto, precisamos tomar consciéncia da distingdo das duas esferas
da agdo instrumental ¢ da acdo comunicativa, para darmo-nos
conta dos préprios fendmenos analisados por Marx: antagonismo, -
dominagdo, dissimulagdo, libertagdo. Mas é justamente isso que o
marxismo nio pode fazer, na compreensdo que ele propde de seu
proprio trabalho de pensamento. Ao situar forgas e relagGes sob o
mesmo conceito de produgdo, ele se impede de desdobrar realmen-
te os interesses e, por conseguinte, também os niveis de a¢fio e as
esferas de ciéncia. B nesse particular que ele pertence explicita-
mente 4 histéria do positivismo, & histéria do esquecimento da
reflexfio, mesmo que pertengs implicitamente 4 histéria da tomada
de consciéncia das reificagles que afetam a comunicagfo,

2. Mas nfo falamos ainda do terceiro tipo de interesse, que
Habermas chama de interesse pela emiancipagfio. E a ele que se liga
um terceiro tipo de ciéncia: as cidncias sociais criticas,

" Atingimos, aqui, o mais importante ponto de discordancia em
relagio a Gadamer. Enquanto este toma por referéncia inicial as
“ciéncias do espirito”, Habermas invoca as “ciéncias sociais crf-
ticas™. Essa escotha inicial & replsta de conseqiléncias. Porque as
“ciéncias do espfrito” estdo proximas daquilo que Gadamer chama
de humaniora, as Humanidades, que sio essencialmente ciéncias da
cultura, da retomada das herangas culturais no presente histético;
sdo, portanto, por natureza, ciéncias da tradigdo, sem divida da
tradi¢do reinterpretada, reinventada por sua implicagiic aqui €
agora, mas da tradi¢do continuada. E a essas ciéncias que a herme-
nédutica de Gadamer liga, inicialmente, seu destino. Podem com-
portar um momento critico, mas, por natureza, tendem a lutar
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contra o distanciamento alienante da consciéncia estética, historica,
¢ de linguagem. Com isso, elas nos impedem de situar a instancia
critica acima do reconhecimento da autoridade, da tradicio, mes-

mo reinterpretada. A instincia critica s6 pode desenvolver-se como
um momento subordinado 3 consciéncia de finitude ¢ de depen-
déncia no que concerne s figuras da pré-compreensio que sempre
precede e engloba a insténcia critica.

Ocotre algo inteiramente diferente mas ciéncias sociais criticas.
Flas séo criticas por constituigdo. E o que as distingue, nfio somen-
te das ciéncias empirico-analiticas do funcionamento social, mas
das ciéncias histérico-hermenéuticas descritas acima.e colocadas
sob o signo do interesse pratico. As ciéncias sociais criticas se do
por tarefa discernir, sob -as regularidades observiveis das ciéncias
socials empfricas, formas de relagBes de dependéncia “ideclogica-
mente fixas”, reificagdes que s6 podem ser transformadas criti-
camente. Portanto, é o interesse pela emancipa¢@o que regula o
enfoque critico. Habermas chama esse interesse também de auto-
reflexdo; ele fornece o quadro'de referéncia para as proposi¢Ges
criticas: a auto-reflexSo, escreve no texto de 1965, liberta o sujeito
da dependéncia a poderes hipostasiados.

Como podemos notar, esse interesse é 0 mesmo que animava 08 '

filésofos do passado. Trata-se do interesse pela autonomia (Selb-
stindigkeit), pela independéncia. Mas a ontologla o dissimulava
numa realidade j4 pronta, num ser que nos transporta. Esse interesse
s6 é ativo na instincia critica que desmascara os interesses operando
nas atividades de conhecimento, que mostra a dependéncia do sujei-
to tedrico s condigBes empfricas oriundas das coagGes institucionais
¢ que orlenta o reconhecimento dessas formas de coagdo em diregdo
4 emancipagdo.

A instincia critica se sifua, assim, acima da conscléncia her-
menéutica, pois se afirma como empreendimento de “dissolugio™
das coagles oriundas, nfio da natureza, mas das institui¢des. Um
abismo separa, assim, o projeto hermenéutico, que coloca a tradigio
assumida acima do juizo, e o projeto critico, que situa 2 reflexdo
acima da coagdo institucionalizada.

3 Chegamos, pois, gradativamente, ao terceiro ponto de discor-

dincia, o que constitui o objeto mesmo de nosso debate. Eu o
enuncio da seguinte forma: o conceito de ideologia ocupa, numa
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ciéncia social critica, o lugar que ocupa o conceito de mal-enten-
dido, de ndo-compreensdo, numa hermendutica das tradicSes. Foi
Schleiermacher quem, antes de Gadamer, aliow a hermendutica ao
conceito de ndo-compreensio, HA hermenéutica onde houver nio-
compreensdo. Mas hd hermepéutica porque hd a convicgio e a
confianga de que a compreensio que precede ¢ engloba a ndo-
compreensio tem condiges de reintegrar a nfo-compreensio na
compreensdo, pelo movimento mesmo da questio e da resposta,
baseade no modele dialogal. A nio-compreenso ¢ — se assim
podemos dizer — homogénea & compreensdo, do mesmo tipo que
ela. Por isso a compreensdo ndo recome a procedimentos explica-
tivos, que sdo remetidos para o campo das pretensBes abusivas
do “metodologismo™.

O que ocorre com o conceito de ideologia é completa.mente
diferente. O que constitui a diferenga? Habermas recorre, aqui,
constantemente a0 paralelismo entre psicandlise ¢ teotia das ideo-
logias. Esse paralelismo repousa sobre os seguintes critérios:

- Primeiro trago: na escola de Frankfurt ¢ numa linha que
ainda podemos chamar de marxista, num sentido bastante geral,
a distorgio é constantemente vinculada § agfo repressiva de uma
autoridade, por conseguinte, 4 violéncia. A “‘censura”, no sentido
freudiano, constitul aqui o conceito-chave, pois é um conceito de
origem politica que aparece no campo das ciéncias sociais crf-
ticas depois de ter passado pela psicandlise. Esse elo entre ideo-
logia ¢ violéncia é capital, porque introduz no campo da reflex3o
grandezas que, sem estarem ausentes da hermenéutica, nfo sdo
enfatizadas por ela: o trabatho ¢ o poder. Digamos, num sentido
marxista amplo, que é por ocasifo do trabalho humano que se

‘exercem fendmenos de dominagfo de uma classe sobre outra e

que a ideologia exprime, do mode como veremos em breve, esses
fenémenos de dominagfo. Na linguagem de Habermas, o fend-
meno de dominagdo produz-se na esfera da ag§o comunicativa; é
nela que 3 linguagem é distorcida: em suas condigBes de exercicio,
no plano da competéncia comunicativa. Por isso uma hermenéutica
que se restringe 4 dimensfo de linguagem (Sprachlichkeit) encontra
seu limite num fenOmeno que s6 afeta a linguagem como tal
porque a relagio entre as trés grandezas — trabalho, poder e
linguagem - fica alterada.
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Segundo tragco: posto que as distorgles da linguagem ndo
provém do uso como tal da linguagem, mas de sua relagdo com o
trabalho e o poder, tornam-se ignoradas pelos membros da comuni-
dade. Esse desconhecimento é especifico do fendmeno da ideolo-
gia. Para fazer sua fenomenologia, precisamos recorrer a conceitos
de tipo psicanalitico: a ilusGo enquanto distinta do erro, a profecdo
enquanto constituicio de uma falsa transcendéncia, a racionaliza-
¢do enquanto rearranjo ulterior das motivagBes, segundo as aparén-
cias de uma justificagdo racional. Para dizer a mesma coisa na
esfera das ciéncias sociais criticas, Habermas fala de “pseudocomu-
nicagio” ou de “compreensdo sistematicamente distorcida”, por
oposi¢io 4 simples nfo-compreensio. )

Terceiro trago: se o desconhecimento € insuperdvel pela via
dialogal direta, a dissolugdo das ideologias deve tomar o atalho de
procedimentos explicativos, ¢ ndo mais simplesmente compreensi-
vos. Tais procedimentos colocam em joge um aparelho tebrico que
ndo podemos derivar de nenhurna hermenéutica que apenas pro-
longaria, no plano da arte, a interpretagdo espontanea do discurso
ordindrio na conversagdo. Ainda aqui, a psicandlise fornece um
bom modelo; esse exemplo & amplamente desenvolvido na terceira
parte de Conhecimento e interesses e no artigo intitulado 4
reivindicagfo de universalidade da hermenéutica'.

Habermas adota, aqui, a interpretagfo proposta por A. Lo-
renzer - da psicandlise como ' Sprachanalyse, segundo a qual a
“compreensfo” do sentido se faz por “reconstrugfo” de uma
“cena primitiva”, relacionada com duas outras “cenas”: a “‘cena”
de ordem “sintomitica” ¢ a “cena” artificial da sitnagdo de
“transferéncia”. Sem dGvida, a psicandlise permanece na esfera do
compreender ¢ do um compreender que culmina na tomada de
consciéncia do paciente. Neste sentido, Habermas a chama de uma
“hermenéutica. das profundezas” (Tiefenhermeneutik). Contudo,
esse compreender do sentido exige o atalho de uma “reconstru-
¢do” dos processos de “dessimbolizagdo” que a psicanilise percorré
em sentido inverso, segundo as vias de uma “‘ressimbolizagdio”.
Portanto, a psicandlise nfo ¢ inteiramente exterior & hermenéutica,
pois podemos ainda exprimi-Ja em termos de dessimbolizagio e de

1. Habermas, Nermeneutik und Ideologiekritik, pp. 120s.
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ressimbolizacdo. Ela cions’ntul,'antes, uma experiéncia limite, por
causa da forga explicativa ligada 3 “reconstrugdo™ da “cena
primitiva”. Em outras palavras, para “compreender’™ o gué do
sintoma, devemos “explicar” seu porqué. E nessa fase explicativa
que atua o apareiho tedrico que estabelece as condigles de possibi-
lidade da explicagdo ¢ da reconstrugfo: conceitos tpicos (as trés
instincias e os trés papéis), conceitos econdmicos (mecanismo de
defesa, recalques primério e secunddrio, cisio). No que diz res-
peito, em especial, is trés instincias Ego-Id-Superego, Habermas
afirma que elas se ligam 4 esfera da comunicagdo através do pro-
cesso dialogal de elucidagdo pelo qual o doente é reconduzido i
reflexdo sobre ele mesmo. A metapsicologia, conclui Habermas,
*s6 pode ser fundada como meta-hermenéutica™

Infelizmente, Habermas ndo nos diz nada sobre o modo no
qual setia preciso transpor o esquema a0 mesmo tempo explicativo
¢ meta-hermenéutico da psicandlise para o plano das ideologias.
Penso que deveriamos dizer que as distorgBes da comunicagdo,
ligadas a0 fendmeno social de dominagdo e de violéncia, também
constituem fendmenos de dessimbolizagdo. Por vezes Habermas
fala — e de maneira bastante,feliz — de “excomunhdo”, pensando
na distingdo wittgensteiniana entre linguagem pablica e linguagem
privada. Seria preciso também mostrar em que sentido a compre-
ensio desses fenmenos exige uina reconstrugo onde poderiam ser
encontrados certos tragos da compreensiio “cénica”, até mesmo, da
triplice “cena’ atual, original ¢ transferencial. Em todos os casos,
seria preciso mostrar como a compreensdo eXige uma etapa de
explicagdo tal, que o sentido s6 serd compreendido se a origem do
ndo-sentido for explicada. Enfim, seria preciso mostrar como essa
explicagdo pde em jogo um aparelho tebrico compardvel 4 topica
ou a econdmica frendianas, cujos conceitos diretrizes nfio podem
ser tomados de empréstimo nem 4 experiéncia dialogal, no con-
texto da linguagem ordindria, nem a uma exegese dos textos enxer-
tada na compreensfio direta do discurso.

Estes sdo os tragos principais do conceito de ideologia; impac-
to da violéncia no discurso, dissimulag#o cuja chave escapa 4 cons-
ciéncia, necessidade do desvio para a explicagdio das causas. Median-
te esses trés tragos, o fendmeno ideol6gico constitui uma expe-

1. Habermas, op. cit., p. 149,
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riéncia mite para a hermenéutica. Enquanto que a hermenéutica
feva apenas a desenvoiver uma competéncia natural, temos neces-
sidade de uma meta-hermenéutica para fazer a teoria das defor-
mac¢Bes da competéncia comunicativa. A critica é essa teoriz da
competéncia comunicativi que engloba a arte de compreender, as
técnicas para vencer a nfio-comprensdo e a ciéncia explicativa das
distorgDes.

4 Nio gostaria de concluir essa apresentagio demasiado
sumiria do pensamento de. Habermas, sem dizer algumas palavras
sobre a divergéncia — talvez a mais profunda — que o separa de
Gadamer. :

Para Habermas, o principal defeito da hermenéutica de Ga-
damer consiste em té-la ontologizado. Com isso, ele entende sva
insisténcia sobre o ¢onsenso, sobre o acordo, como se o consenso

que nos precede fosse algo de constitutivo, de dado no ser. Gada--

mer ndo diz que a compreensdo € mais Sein que Bewusstsein?
Nio fala, com o poeta, do “didlogo que somos nés”? Nic con-
sidera a “dimensdo de linguagem” como uma constitvi¢do ontol6-
gica, como um neio em que nos movemos? Mais fundamental-
mente ainda, nio enrafza a hermenéutica da compreensic numa
ontologia da finitude? Habermas s6 pode ter desconfianca no que
concerne iquilo que The parece ser a hipdstase ontoldgica de uma
experiéncia rara, a saber, a experiéncia de ser precedido, em nossos
mais felizes didlogos, pelo entendimento que carrega. Todavia, nio
podemos canonizar essa experiéncia e fazer dela o modelo, o pa-
radigma, da agiio comunicativa. O que nos impede de proceder
assim ¢ justamente o fendmeno ideoldgico. Se a ideclogia fosse
apenas um obsticulo interno i compreensio, uma nido-compre-
ensdo, podendo ser reintegrada apenas pelo exercicio da questdo e
da resposta, entio poderiamos dizer que “onde ha ndo-com-
preensdo, ha consenso prévio™.

Compete a uma crftica das ideologias pensar em termos de
antecipagdo aquilo que a hermenéutica das tradicGes pensa em ter-
mos de tradigdo assumida. Bm outros termos, a critica das ideolo-
gias implica que coloquemos como idéia reguladora, adiante de
nbs, o que a hermenéutica das tradigBes concebe como existindo
na origem da compreensdo. Aqui entra em jogo o que chamamos
de o terceiro ifiteresse que move o conhecimento: o interesse pela
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emancipagdo. E esse interesse, como vimos, que anima as ciéncias
sociais criticas. Portanto, também ¢ ele que fomece um quadro de
referéncia a todas as significagBes postas em jogo na psicanilise e
na critica das ideologias. A auto-reflexdo € o conceito correlato do
interesse pela emancipagdo. B por isso que ndo podemos fundar a
auto-reflexdo sobre um comsenso prévio. Ao invés disso, o que
ocorre ¢é justamente a comunicagfio interrompida. Ndo podemos
falar, com Gadamer, de entendimento que leve & compreensso,
sem presumirmos uma convergéncia das tradices que nfio existe
sem hipostasiarmos o passado, que também ¢ ‘o lugar da falsa
consciéncia, enfim, sem ontologizarmos a lfngua que € apenas uma
“competéncia comunicativa” desde sempre distorcida. _
Por conseguinte, precisamos situar toda a critica das ideo-
logias sob o signo de uma idéia reguladora: a de uma comunicagdo
sem limite e sem coagdo. A marca kantiana é, aqui, evidente. A
idéia reguladora é mais deverser do que ser, mais antecipagfo do
que reminiscéncia. B essa idéia que confere sentido a toda critica

- psicanalitica ou sociologica, porque s6 hé dessimbolizacdo para um

projeto de ressimbolizagdo, e s6 hd tal projeto na perspectiva revo-
luciondria do fim e da violéncia. Onde a hermenéutica das tradi-
¢3es empenhava-se em detectar a esséncia da autoridade, para vin-
culdla ao reconhecimento de uma superioridade, o interesse pela
emancipa¢iio conduz 4 nona das Teses sobre Feuerbach: *Os filéso-
fos interpretaram o mundo; trata-se, agora, de transforma-lo”. Uma
escatologia da ndo-violéncia constitui, assim, o horizonte filoséfico
Gltimo de uma critica das ideologias. Esse escatologisma, préximo
do de Emst Bloch, toma o lagar que ocupava a ontologia do
entendimento de linguagem numa hermenéutica das tradicSes.
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2. POR UMA HERMENEUTICA CRITICA

A) Reflexdo critica sobre a hermenéutica

Gostaria agora de elaborar minha reflexdo pessoal scbre as
pressuposicOes de amnbas as concepgdes e abordar os problemas colo-
cados desde minha Introdugio. Esses problemas, afirmdvamos, dizem
respeito a significagdo do gesto filoséfico mais fundamental. O gesto
da hermenéutica é um gesto humilde de reconhecimento das con-
di¢des histoéricas 2 que estd submetida toda compreensio humana
sob o regime da finitude. O da critica das ideologias é um gesto
‘altivo de desafio, dirigido contra as distor¢Ges da comunicagdo
humana. Pelo primeiro, insiro-me no devir histérice ao qual estou
consciente de pertencer; pelo segundo, oponho ao estado atual da
comunica¢io humana falsificada a idéia de uma libertagio da pala-
vra, de uma libertagdo essencialmente politica, guiada pela idéia
limite da comunicagdo sem limite ¢ sem entrave.

Meu intuito ndo é o de fundar a hermenéutica das tradigdes e
a critica das ideologias num supersistema que as englobaria. Como
digse desde o inicio, cada uma fala de uwm lugar diferente. E & isso
que realmente ocorre. Todavia, pode ser exigido que cada uma delas
reconheca a outra, ndo como Uma posi¢ic estranha e purs
mente adversa, mas como uma formulagfo, a seu modo, de uma
reivindicacdo legitima.

131



E nesse espirito que retomo as duas questSes apresentadas na
Introdugio.

A que condigdo uma filosofia hermenéutica pode, em si mes-
ma, dar conta da exigéncia de uma critica das ideologias? A prego
de que reformulagio ou de refundi¢do de sen programa?

A que condi¢do uma critica das ideologias é possivel? Pode
ser, em Ultima anilise, desprovida de preconceitos hermenéuticos?

A primeira questio coloca em jogo a capacidade da herme-
néutica de justificar uma instincia critica em geral. Como pode
" haver critica em hermenéutica?

Em primeiro lugar, observo que reconhecer a instincia critica
¢ uma veleidade da hermenéutica incessantemente reiterada, mas
sem cessar abortada. Com efeito, a partir de Heidegger, a herme-
néutica estd completamente engajada no movimento de volte ao
© fundamento que, de uma questio epistemoldgica concernente as
condiges de possibilidade das “ciéncias do espirito”, leva a estru-
“tura ontologica do compreender. Podemos entdo nos perguntar se
é possivel o trajeto de retorno, No entanto, é sobre esse trajeto de
retorno que poderia impor-se e revelar-se a afirma¢dio de que as
questdes de critica exegético-historica sdo questSes “derivadas”, de
que o circulo hermendutico, no. sentido dos exegetas, estd *‘fun-
dado” sobre a estrutura de antecipagdo da compreensio no plano
ontolégico fundamental.

Todavia, 2 hermenéutica ontologica parece incapaz, por razbes

estruturais, de revelar essa problemitica de retomo. No prbéprio

Heidegger, a questdo é abandonada logo que é colocads. Em O ser
¢ o0 tempo lemos o seguinte: “O .¢frculo caracterfstico da compre-
ensio (...) encerra uma auténtica possibilidade do mais original
conhecer; s6 a apreendemos corretamente se a explicitagdo (Ausle-
gung = interpretacio) se der por tarefa primeira, permanente e
dltima, impedir que lhe sejam impostas suas aquisigbes e visBes
prévias, bem como suas antecipagBes por quaisquer intuicGes (Lin-
fille) e nocBes populares, para assegurar seu fema cientifico me-
diante o desenvolvimento dessas antecipagdes, segundo as coisas
mesmas” {p. 153). Por conseguinte, assim é colocada, no principio,
a distingdo enire a antecipagdo segundo as coisas mesmas e uma
antecipaco oriunda das idéias arrevesadas e das nogGes populares
{ Volksbegriffe). Esses dois termos possuem um parentesco visfvel
com os preconceitos por “precipitagio” e por “prevengiio”. Mas
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'cdmo podemos ir adiante, de vez que declaramos, logo depois,

“os pressupostos ontolégicos de todo conhecimento histénj,,,
transcendem, essencialmente, a idéia de rigor prépria is ciéncias ex,.
tas”, & que omitimos a questdo do rigor préptio as ciéncias histé_
ricas? - A preocupagdo de enraizar o circulo mais fundo que tog,
epistemologia impede-nos. de repetir a questio epistemologic,
depois da entologia.

Significaria isto que ndo hi em Heidegger nenhum desenvq).
vimente que corresponda ao momento critico de vma epistemolg-
gia? Sim, mas esse desenvolvimento se aplica alhures. Ao passar dg
Analitica do Dasein, a qual ainda pertence a teoria do compre-
ender e do interpretar, a teoria da temporalidade e da totalidade, 3
qual pertence a segunda meditacio sobre o compreender (§ 63),
parece que todo o esforgo critico ¢ utilizado no trabalho de des-
construgio da metafisica. E compreendemos por que: desde que a
hermenéutica s¢ torna hermenéutica do ser — do sentido do ser —,
a estrutura de antecipagfo prépria 4 questdo do sentido do ser €
fornecida pela historia da metafisica, que ocupa justamente o lugar
do preconceito. A partir de entfio, a hermenéutica do ser revela
todos os seus Tecursos criticos em seu debate com a substincia
grega e medieval, com o cogifo cariesiano ¢ kantiano. O confronto
com a tradigio metafisica do Ocidente ocupa o lugar de uma

critica dos preconceitos. Em outras palavras, numa perspectiva

heideggeriana, a dnica critica intemna que podemos conceber como
parte integrante do empreendimento de desocultamento & a des-
construgdo da metafisica. B uma critica propriamente epistemolé-
gica s6 pode ser reassumida indiretamente, na medida em que po-
dem ser discernidos residuos metafisicos operando até mesmo nas
ciéncias pretensamentie positivas ou empiricas. Todavia, essa critica
dos preconceitos de origem metafisica ndo pode ocupar o lugar de
um verdadeiro confronto com as ciéncias humanas, com sua meto-
dologia ¢ com suas pressuposigSes epistemolégicas. Em outros ter-
mos, é a preocupagdo lancinante com a radicalidade que nos im-
pede de fazer o trajeto de retorno da hermenéutica geral as her-
menéuticas reglonais: filologia, histéria, psicologia das profundezas,
etc.

Quanto a Gadamer, ¢ certo que tenha compreendido perfeita-
mente a urgéncia dessa *‘dialética descendente”, do fundament?
para ¢ derivado. Por isso, declara: “*Poderemos nos interrogar sobré
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as conseqiiéncias que acarreta, para a hermenéutica das ciéncias do
espitito, o fato de Heidegger derivar fundamentalmente a estrutura
circular do compreender da temporalidade do Dasein (Vérité et
' Méthode, p. 250). S3o essas conseqiiéncias, na realidade, que nos
intéressam. Porque é no movimento de derivagdo que a partilha
entre pré-compreensdo e preconceito constifui problema, e que no-
vamente surpe a questfo critica, no cerne mesmo da compreensdo.
Assim, ao falar dos textos de nossa cultura, Gadamer ndo cessa de
insistir nesse fato: esses textos sdo significantes, por eles mesmos e
hé uma “coisa do texto™ que se dirige a nés. Mas como deixarmos
falar a “coisa do texto” sem enfrentarmos a questio critica da
mistura da pré-compreensdo com ¢ preconceito?

Ora, a men ver, a hermenéutica de Gadamer nfio estd em
condigBes de engajar-se a fundo nesse caminho, nic somente por-
que, como em Heidegger, todo o esforgo do pensamento estd in-
vestido na radicalizagio do problema do fundamento, mas porque
a experiéncia hermenéutica, em si mesma, evita langar-se nos ca-
minhos do reconhecimento de toda instincia critica. A experiéncia
fundamental que determina o lugar de onde a hermenéutica faz
sua reivindicagdo de universalidade contém a refutagio do “dis-
tanciamento alienante™ que comanda a atitude objetivante das <i-

éncias humanas. Por conseguinte, toda a obra toma um cardter .

dicotdomico que se revela até mesmo no titulo: Verdade ¢ método.
A alternativa prima sobre a conjungio. E essa situacdo inicial de
alternativa, de dicotomia que, a meu ver, impede-nos de reconhe-
cer realmente a instincia critica e, por conseguinte, de fazer justica
a uma critica das ideologias, expressdo modemna e pds-marxista da
instincia critica.

Minha propria interrogacio procede dessa constatagdo. O que
me pergunto é se nio conviria deslocar o lugar inicial da questdo
hermenéutica, reformular a questdo de base da hermenéutica, de
tal forma que certa dialética entre a experiéncia de pertenca e o
distanciamento alienante torne-se a propria mola, a chave da vida
interna da hermenéutica. :

A idéia de tal deslocamento do lugar inicial da questio her-
menéutica me é sugerida pela histotia mesma do problema herme-
néutico. Ao longo dessa histdria, a énfase sempre foi dada i exe-
gese, 3 filologia, vale dizer, ao tipo de relagio com 2 tradigio que
se funda sobre a mediacdo de textos, de documentos, de monu-
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mentos cujo estatuto € semethante ao dos textos. Schleiermacher ¢
exegetds do Novo Testamento e tradutor de Platdo. Quanto a Dij,
they, vé a especificidade da interpretagio {Auslegung), com refe.
réncia i compreensdo direta de outrem { Verstehung), no fendmeng,
da fixa¢do pela escrita e, mais geralmente, da inscri¢do.

Ao retornarmos, assim, a uma problemitica do texto, da exe.
gese ¢ da filologia, parece que restringimos a visada, o alcance € o
dngulo de visdio da hermenéutica. Todavia, como toda reivindicagio
de universalidade é emitida de algum lugar, podemos esperar que a
restauragdo do elo da hermenéutica com a exegese faga aparecer,
por sua vez, tracos de universalidade que, sem contradizer real-
mente a hermenéutics de Gadamer, retificam-na num sentido deci-
sivo para a solugdo do debate com a critica das ideologias.

Gostaria de esbogar quatro temas que constituemn uma espécie
de complemento critico 4 hermenéutica das tradi¢des.

- 1. O distanciamento, no qual essa hermenéutica tende a ver
uma espécie de decadéncia ontologica, aparece como um compo-
nente positivo do ser para o texto. Ele pertence propriamente i
interpretagdo, ndo como seu contrdrio, mas como sva condigdo.
Esse- movimento de distanciamento estd implicado na fixagdo, pela
escrita, ¢ em todos os fendmenos compardveis, na ordem da trans.
missip do discurso. Com efeito, a escrita de forma alguma se reduz
a fixagio material do discurso: esta € a condi¢do de um fendmeno
muito mais fundamental, © da autonomia do texto. Autonomia
triplice: com referéncia i intengfo do autor, & situagdo cultural ¢ a
todos os condicionamentos sociolégicos da produgdo do texto; e,
enfim, a0 destinatirio primitive. O que significa o texto nJo coin-
cide mais com aquilo que o autor queria dizer. SignificagZo verbal
¢ significagio mental possuem destinos diferentes. Essa primeira
modalidade de autonomia jd implica a possibilidade de a “coisa do
texto” escapar ao horizonte intencional limitado de seu autor, ¢ de
o mundo do texto fazer desmoronar o mundo de seu autor.

Todavia, o que ¢ verdadeiro das condi¢Ges psicoldgicas, tam-
bém o ¢ das condigles sociolégicas, embora o que possa liquidar o
agtor esteja menos pronto a fazer a mesma opera¢io na ordem
socioldgica. No entanto, o que é proprio da obra de arte, da obra
literdria, da obra pura e simplesmente, consiste em transcender
suas propras condigBes psicossociolégicas de produgdo e em
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abrir-se, assim, a uma série ilimitada de leituras, que também se
encontram situadas em contextos socio-culturais sempre diferentes.
Em suma, compete a obra se descontextualizar, tanto do ponto de
vista sociolégico quanto do psicologico, para poder recontextua-
lizarse de outra forma: eis o que constitui o ato de leitura. O
resultado ¢ que a mediagio do texto ndo poders ser tratada como
uma extensdo da situagdo dialégica. De fato, no didlogo, o vis<i-vis
do discurso é dado de antemdo pelo proprio coloquio. Coma
escrita, transcende-se o destinatario original. Para além deste, a
obra cria para si uma audiéncia, virtualmente estendida a todo
aquele que sabe ler. '
Podemos ver nessa libera¢do a mais fundamental condigio para
o reconhecimento de uma instincia critica no interior da interpre-
tagZo. Porque, aqui, o distanciamento pertence a propria mediagao.
Essas observagBes, num certo sentido, ndo fazem sendo pro-
longar o que o propric Gadamer diz, de um lado, da “distancia
temporal” {vimos ¢como ela € um componente da “consciéncia ex-
posta 3 eficicia da historia™) e de outro, da Schriftiichkeit, que
acrescenta novos tragos a Sprachlichkeit. Contudo, ao mesmo tem-
po que essa andlise prolonga a de Gadamer, desloca sua énfase.
Porque o distanciamento revelado pela escrits ji estd presente no
préprio discurso que mantém, em germe, o distanclamento do dito
10 dizer, segundo uma andlise famosa de Hegel no infcio da Feno-
menociogia do espirito: o dizer se desvanece, mas ¢ difo permanece.
A este respeito, a escrita niio apresenta nenhuma revolugdo radical
na constituicdo do discurso, mas realiza sen desejo mais profundo.

"2 A hermenéutica deve satisfazer a uma segunda condigdo, se

é que pretende explicar uma Instincia critica a partir de suas pré-
prias premissas. Deve superar a dicotomia danosa, herdada de Dil-
they, entre “explicar” e “compreender”. Esta dicotomia, como se
~ sabe, procede da convicgdo segundo a qual toda atitude explicativa
¢ tomada de empréstimo & metodologia das ciéncias da natureza e
indevidamente estendida ds ciéncias do espirito. O aparecimento,
"no campo da teoria do texto, de modelos semiolégicos, conven-
ce-nos de que mem toda explicagdo é naturalista ou causal. Os
modelos semioldgicos, aplicados especialmente & teorie do relato,
sdo tomados de empréstimo ao dominio da linguagem, por exten-
sd0 das unidades menores que a frase 3s unidades maiores que a
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frase (poemas, relatos, etc.). A categoria sob a qual devemos situar
o discurso ndo é mais, aqui, a da escrita, porém, a da obra, vale
dizer, uma categoria que depende da prixis, do trabalho. Compete
ao discurso poder ser produzido 3 maneira de uma obra apresen-
tando estrutura e forma. Mais ainda que a escrita, a produgdo do
discurso como obra opera uma objetivagdo gracas 4 qual ele se pde
a ler em condigGes existenciais sempre novas.

Todavia, diferentemente do discurso simples da conversagdo,
que entra no movimento espontineo da questio e da resposta, o
discurso enquanto obra é “tomado” em estruturas exigindo uma
descrigio e uma explicagic que mediatizam o *‘compreender”.
Encontramo-hos, aqui, numa situagdo préxima a que foi descrita
por Habermas: a reconstrucdo é o caminho da compreensdo. Con-
tudo, essa situagdo ndo € propria 4 psicandlise ¢ a tudo o que
Habermas designa pelo termo de “hermenéutica das profundezas”.
Esta condigdo é a da obra em geral.

Portanto, s¢ hd uma hermenéutica — e estou convencido do
fato, contrariamente ao estruturalismo, que gostaria de limitar-se d
etapa explicativa —, nfo se constitui no sentido oposto ao da
explicagdo estrutural, mas através de sua mediagSo. Com efeito, a
tarefa do compreender é & de elevar ao nivel do discurso aquilo
que, inicialmente, s¢ dd como estrutura. Contudo, devemos ir tio
longe quanto possivel, no caminho da objetivagdo, até o ponto em
que a andlise esttutural revela a semdntica profunda de um texto,
antes de pretender “compreender” o texto a partir da “coisa” que
dele nos fala. A coisa do texto nfo é aquilo que uma leitura
ingénua do texto revela, mas aquilo que o agenciamento formal do
texto mediatiza. Se é assim, verdade ¢ método nfo constituem
uma altemativa, porém, um processo dialético.

3 De uma terceira maneira, a hermenéutica dos textos se

‘volta para a critica dus ideologias. O momento propriamente her-

menéutico, parece-me, é aquele em que a interrogacdo, transgre-
dindo o fechamento do texto, volta-se para aquilo que o préprio -
Gadamer chama de *“a coisa do texto”, a saber, o tipo de mundo
aberto por ele. Esse momento pode ser chamado de 0 momento da
referéncia, em membria da distingdo frégeana entre sentido e refe-
réncia. O sentide da obra ¢ sua organizagdo interna, sua referéncia
¢ o’modo de se manifestar diante do texto.
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Devo observar, de passagem, que aqui se situa a ruptura mais
decisiva com a hermenéutica romantica, Ndo hd intengdo oculta a
ser procurada detrds do texto, mas um mundo a ser manifestado
diante dele. Ora, esse poder do texto de abrir uma dimensio de
realidade comporta,- em seu principio mesmo, um recurso contra
toda realidade dada e, dessa forma, a possibilidade de uma critica
do real. E no discurso poético que esse poder subversivo se revela
de modo mais nitido. Toda a estratégia desse discurso se mantém
no equilibrio de dois momentos: suspensio da referéncia da lin-
guagem ordindria e abertura de uma referéncia de segundo grau,
que é outro nome para aquilo que designamos anteriormente por
mundo da obra, mundo aberto pela obra. Com a poesia, a ficgdo é
o caminho da redescrigio ou, para falar com Aristdteles na Poé-
tica, a criagio de um mythos, de uma “fibula”, é o caminho da
mimesis, da imitagdo criadora.

Ainda aqui, desenvolvemos um tema esbogado pelo proprio
Gadamer, especialmente em suas magnificas péginas sobre o jogo.
Contudo, levando até o fim essa meditacio sobre a relacdo entre
ficgdo e redescrigdo, introduzimos um tema crftico que a herme-
néutica das tradicdes tende a proscrever de suas fronteiras. No
entanto, esse tema estava potencialmente contido nz analise hei-
deggeriana do compreender. Estamos lembrados como Heidegger
liga a0 compreender a nogdo de “projegdo de meus possiveis mais
'proprios”. Isto significa que o modo de ser do mundo aberto pelo
texto é o modo do possivel, ou melhor, do poder-ser. Reside af a
forga subversiva do imagindrio. O paradoxo da referéncia poética
consiste justamente no seguinte: a realidade s6 é redescrita na me-
dida mesma em que o discurso se eleva ao nivel da ficgdo.

Por conseguinte, compete a uma hermenéutica do poder-ser
voltarse para uma critica das ideologias, de que ela constitui a
mais fundamental das possibilidades. Ao mesmo tempo, 0 distan-
ciamento se inscreve no cerne da referéncia: é do real quotidiano
que o discurso poético se distancia, visando ao ser como poder-ser.

4. De uma Gltima maneira, a hermenéutica dos textos designa
o lugar vazio de uma critica das ideologias. Esse Gltimo ponto diz
respeito ao estatuto da subjetividade na interpretagdo. Se, com
efeito, a primeira preocupagio da hermenéutica ndo é a de desco-
brir uma intengdo oculta por detrds do texto, mas a de manifestar
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um mundo diante dele, a compreensio de sl auténtica é aquela
que, segundo Heidegger ¢ Gadamer, deixa-se de instruir pela “colsa
do texto”. A relagio do texto com o mundo toma o lugar da
relagdo do ‘autor com a subjetividade. Ao mesmo tempo, desloca-se
também o problema da subjetividade do leitor. Compreender nio ¢
projetarse no texto, mas exporse ao texto: € receber um *si”
mais vasto da apropriagic das proposi¢Ses de mundo revelada pela

“interpretagdo. Em suma, é a coisa, do texto que di ao leitor sua

dimensdo de subjetividade. A compreensdo deixa, -entio, de ser
uma constituicio de que o sujeito seria a chave. Se levarmos até o
fim essa sugestdo, deveremos dizer que a subjetividade do leitor
ndo ¢ menos colocada em suspenso, irrealizada, potencializada, que
o inundo revelado pelo texto. Em outras palavras, sé a ficgdo €
uma dimensio fundamental da referéncia do texto, nfo é menos
uma dimensfo fundamental da subjetividade do leitor. Ao ler, eu
me jrrealizo. A leitura me introduz nas variagd¢s imaginativas do
ego. A metamorfose do mundo segundo o jogo também 6 a meta-
morfose lodica do ego.

Vejo, nessa idéia de “variagdo do ego”, a possibilidade mais
fundamental para uma critica das ilusBes do sujeito. Esse elo podia
ficar dissimulado, ou nfo desenvolvido, numa hermenéutica das
tradi¢Ses, correndo o risco de introduzir prematuramente ym con-
ceito de apropriagio (Anmeignung) cuja ponta se dirige contra o
distanciamento alienante. Todavia, s¢ o distanciamento de si mes-
mo ndo é um modo errado a se combater, mas a condigio de
possibilidade da compreensdo de si mesmo diante do texte, a apro-
priagdo € o complemento dialético do. distanciamento. Assim, a
critica das ideologias pode ser assumida num conceito de compre-
ensdo de si que implica organicamente uma critica das ilustes do
sujeito. O distanciamento de si mesmo exige que a apropriagdo das
proposi¢des de mundo, fornecidas pelo texto, passe pela desapro-
priagio de si. A critica da consciéncia falsa pode tornar-se, assim,
parte integrante da hermenéutica e conferir 4 critica das ideologias
a dimensdo meta-hermenéutica que Habermas lhe assinala.

B. Reflexdo hermenéutica sobre a critica

Gostaria agora de elaborar, sobre a critica das ideologias, uma
reflexdo simétrica 4 precedente, que visaria a pdr i prova a reivin-
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dicagio de universalidade da critica das ideologias. Nio espero que
essa reflex@o conduza a critica das ideologias ao aprisco da herme-
néutica, mas que comprove o intuito de Gadames, segundo o qual
as duas “universalidades” — a da hermenéutica e a da critica das
ideologias — interpeneiramrse. Também poderiamos apresentar a
questio nos termos de¢ Habermas: em que condigBes a critica pode
se apresentar como uma meta-hermenéutica? .

Proponho que sigamos & ordem das tesés que me serviu para .

apresentar esquematicamente o pensamento de Habermas.

‘1. Comegarei pela teoria dos interesses que subentende a cri-
tica das ideologias, a da fenomenologia transcendental e a do positi-
vismo. Podemos nos perguntar o que autoriza a seqiiéncia das te-
ses: que toda Forschung ¢ regulada por um interesse que confere
is significagBes de sew campo um quadro prévio de referéncias; que
tais interesses sio trés (¢ nfo um, dois ou guatro): interesse téc-
nic@, interesse pritico e interesse emancipatorio; que esses inte-
‘resses se enraizam ha historia natural da espécie humana, embora
enfatizem a emergéncia do homem acima da natureza e assumam
forma no meio do trabalho, do poder e da linguagem; que, na
reflexdo sobre si, conhecimento e interesse se identificam; que a
unidade do conhecimento ¢ do interesse se comprova numa dialé-

_tica que discerne os tragos histéricos da repressdo do didlogo e
reconstr6i o que foi reprimido. _ ’

. Seriam essas “teses” susceptiveis de wma descricio empirica?
Nio, porque, do contrdrio, cairiamos sob o jugo das ciéncias em-
pirico-analiticas, ¢ vimos que elas dependem de um interesse, o
primeirc denominado. Seriam essas teses uma teoria, no sentido
dado 2 esse termo, por exemplo, em psicandlise, vale dizer, no
sentido de um feixe de hipbteses explicativas permitindo a re-
construgdo da cena primitiva? Nao, porque, se assim o fossem,
elas se tornariam regionais como toda teoria, e seriam ainda justi-
ficadas por um interesse, 0 interesse pela emancipagdo, e a justifi-
cagdio se tornaria circular. ' o R

Por conseguinte, serd que ndo deveinos reconhecer que a des-
coberta dos interesses na raiz do conhecimento, que a hierarqui-
zagio dos interesses e sua relagio com a trilogia trabalho-poder-
linguagem depende de uma antropologia filosofica semelhante i

Analftica do Dasein de Heidegger, especialmente i sua hermenéu-
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tica da “preocupagdo™? Se € assim, tais interesses ngp 530 p
observdveis, nem entidades tedricas como 0 €g0, © superego :;
em Freud, mas “existenciais”. Sua andlise depende de uma her
menéutica, na medida em que s30 a0 mesmo tempo “o mais pré-
ximo” ¢ “o mais dissimulado”, e em que precisamos desocultd-los
para conhecé-los.

Se quisermos, podemos muito bem chamar essa .analftica dos
interesses de meta-hermenéutica, se é que admitimos que a herme-
néutica consiste principalmente numa hermenéutica do discurso,
até mesmo num idealismo da vida da linguagem. Mas vimos que
ndo é nada disso, que a hermenéutica da pré-compreensio €, fun-
damentalmente, hermenéutica da finitude. E por isso que de bom
grado aceito dizer que a critica das ideologias expressa sua reivin-
dicagdo a partir de um lugar distinto da hermenéutica, a saber,
daquele onde se conmjuga a seqiiéncia trabalho-poderlinguagem.
Contudo, as duas reivindica¢Bes se cruzam num lugar comum: a
hermenéutica da finitude que assegura, @ priori, a correlagao entre
o conceito-de preconceito e o de ideologia.

2. Gostaria agora de considerar novamente o pacto que Ha-
bermas instaura entre ciéncia social critica e interesse pela eman-
cipagdo. Opusemos vigorosamente esse privilégio das ciéncias so-
clais criticas ao das ciéncias histérico-hermenéuticus que se orienta
mais para ¢ reconhecimento da autoridade das tradigdes que para a
agdo revoluciondria voltada contra a opressdo.

A questiio que a hermenéutica coloca 4 criticu das ideologias é
a seguinte: podemos conferir ao interesse pela emancipacio, que
motiva esse terceiro ciclo de ciéncias, um estatuto tio distinto
quanto podemos supor com referéncia ao interesse que anima as
ciéncias._historico-hermenéuticas? Essa distingio € afirmada bas-
tante togmaticamente, como que para cavar o fosso entre interesse
pela émancipacdo e .interesse ético. Mas as andlises concretas de
Habermas desmentem esse intuito dogmdtico. E extraordinirio
como as distorgdes que a psicandlise descreve e explica sdo inter-
pretadas, no nivel meta-hermenéutico em que Hubermas se situa,
como distor¢Bes da competéncia comunicativa. Tudo indica tam-
bém ser nesse nivel que operam as distorgdes dependentes da cri-
tica das ideologias. Estamos lembrados como Habermas interpreta
o marxismo baseando-se numa diulética entre agio instrumental e
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agdo comunicativa. E no ceme da agfo comumicativa que a institu-
cionalizagio das relagdes humanas sofre a reificagio que a torna
mal conhecida dos protagonistas da comunicagdo. Por conseguinte,
todas as distorgdes, as que a psicandlise descobre ¢ as que a critica
das idetlogias denuncia, sfo distorgBes da capacidade comunicativa
dos homens. .

Serd, entdo, que podemos tratar o interesse pela emancipa¢do
como um interesse distinto? Parece que ndo se, além disso, levar-
mos em conta que, tomado positivamente como um motivo pro-
prio, e nfo mais negativamente a partir das reificagBes que com-
bate, esse interesse nio tem outro conteiido senfo o ideal da
comunicagio sem entrave ¢ sem limite. Com efeito, o interesse
pela emancipagdo seria abstrato e exangue se ndo se inscrevesse no
plano mesmo em que se exercem as ciéncias histdrico-hermenéu-
ticas, vale dizer, na agdo comunicativa. Mas, se € assim, serd que
uma critica das distor¢Ges- pode separar-se da experiéncia comu-
* nicativa, justamente onde ela comegou, onde é real e exemplar? A
tarefa da hermenéutica das tradi¢Ges é a de lembrar 4 critica das
idealogias que é sobre o fundo da reinterpretagdo criadora das
herangas culturais que o homem pode projetar sua emancipagdo e
antecipar uma comunicagiio sem entrave ¢ sem limite. Se ndo pos-
suissemos nenhuma experiéncia da comunicagdo, por mais reduzida
"e mutilada que seja, poderiamos deseji-la para todos os homens ¢

em todos os niveis de Institucionalizagdo do vinculo social? No
meu entender, parece-me que uma critica jamais pode ser primeira
¢ Gltima. S6 criticamos distor¢Ges em nome de um consensc que
nfo podemos antecipar simplesmente no vazio, 3 maneira de uma
idéia reguladora, a ndo ser que esta seja exemplificada; um dos
lugares da exemplificagio do ideal da comunicagio ¢ justamente
nossa capacidade de vencer a distincia cultural na interpretagio
das obras recebidas do passo. E bem provivel que quem ndo é
capaz de reinterpretar seu passado, também ndo seja capaz de pro-
jetar concretamente seu interesse pela emancipagdo.

3. Chego ao terceiro ponto de desacordo entre hermenéutica
das tradi¢des e critica das ideologias. Diz respeito ao abismo que
separaria a simples mé-compreensdo da distorgio patoloégica ou
ideologica. Ndo querc retornar aos argumentos jd expostos hi pou-
co e que tendem a atenuar a diferenca enire ma-compreensdo e
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distorgdo. Uma hermenéutica das profundezas ainda € uma herme-
néutica, mesmo que a chamemos de meta-hermenéutica. Preferiria
insistir num aspecto da teoria das ideologias que nada deve ao
paralelismo entre psicandlise ¢ teoria das ideologias. Toda uma
parte da obra de Habermas destina-se ndo 4 teoria das ideologias
tomada abstratamente, mas s ideologias contemporineas. Ora,
quando a teoria das ideologias se desenvolve, assim, concretamente
no contexto de uma critica do tempo presente, revela aspectos
exigindo que aproximemos concretamente, ¢ nfo mais simples-
mente de modo tedrico, o interesse pela emancipagdo, do interesse
pela comunicagdo, no contexto das tradigbes reinterpretadas.
Segundo Habermas, -qual ¢é a ideologia dominante do termpo
presente? Sua resposta 6 semelhante 4 de Herbert Marcuse e 4 de
Jacques Ellul: ¢ a ideologia cientifico-tecnol6gica. No vou desen-
volver aqui os argumentos de Habermas que colocam em jogo toda
uma interpretagdo do capitalismo avangado e das socledades indus-
triais desenvolvidas. Vou direto ao trago principal que, no meu

entender, ressitua imperiosamente 2 teoria das ideologias no campo

hermengutico. A sociedade industrial moderna, segundo Habermas,
substituiu as legitimagOes tradicionais ¢ as crengas de base utili-
zadas como. justificagdo do poder por uma ideclogia da ciéncia e
da ‘tecnologia. O Estado modemno, com efeito, nfo é mais um
Estado destinado a representar os interesses de uma classe opres-
sora, mas a eliminar as disfunges do sistema industrial . Justificar a
mais-valia, dissimuilando seu mecanismo, nfo ¢ mals a primeira fun-
¢80 legitimadora da ideologia, como na época do capitalismo Ii-
beral descrita por Marx, simplesmente porque a mais-valia ndo 6
mais a fonte principal de produtividade, nem sua apropriagdo é o
trago dominante do sistema. O trago dominante do sistema € a

produtividade da prépria macionalidade, incorporada nos compu- .

tadores. Aquilo-que precisa ser legitimado ¢, pois, a manutengio e
0. crescimento do préprio sistema. E para isso que serve o aparelho
clentifico-técnico convertido numa ideologia, vale dizer, numa le-’
gitimago das relages de dominagio e de desigualdade necessdrias
ao funcionamento do sistema industrial, mas dissimuladas pelas
gratificagBes do sistema sob todas as formas de gozos. A ideologia
moderna difere, pois, sensivelmente da ideologia descrita por Marx,
que s6 vale para o curto periodo do capitalismo liberal, nSo tendo,
portanto, nenhuma universalidade no tempo. Alids, também nfio hé

143




ideologia pré-burguesa, ¢ a ideologia burguesa estd expressamente
vinculada 2 camuflagem da dominagio sob a instituigdo legal do
livre contrato de trabalho.

Admitida essa descrigio da ideologia moderna, 0 que isso’sig-
nifica em termos de interesse? Significa que o subsistema da agdo
instrumental deixou de ser um subsistema, e que suas categorias
invadiram a esfera da agdo comunicativa. Nisso consiste 4 famosa
“racionalizagio” de que falava Max Weber: nio somente a racio-
nalidade conquista novos dominios da agdo instrumental, mas se
subordina o dominio da a¢fo comunicativa. Max Weber havia des-
crito esse fendmeno em termos de “desencantamento” e de “desdi-
vinizagdo”. Habermas ‘o descreve como esquecimento e perda da
diferenga entre o plano da agdo instrumental, que também é o do
trabalho, e o plano da agdo comunicativa, que também é o duas
normas consentidas, da troca simbolica, das estrururas de persona-
lidade, dos procedimentos de decisio racional. No sistema capita-
lista moderno, que parece identificar-se, aqui, pura ¢ simplesmente
com o sistema industrial, a velha questdo grega do “bem viver”
fica abolida em proveito do funcionamento de um sistema manipu-
lado. Os problemas de praxis ligados a comunicagao — especialmente
o desejo de submeter a discussdo plblica e a decisdo democritica a
escolha das grandes op¢Bes politicas — ndo desapareceram. Conti-
nuam subsistindo, mas de modo recalcado. E é justamente porque
sua eliminacdo ndo é automitica, e porque permanece insatisfeita a
necessidade de legitimagdo, que se toma sempre necessdria uma ideo-
logia para legitimar a autotidade que assegura o funcionamento do
sistema. Técnica e ciéncia assumem, hoje em dia, esse papel idcold-
gico.

Dessa forma, a questio que o hermeneuta dirige ao critico das
ideologias contemporineas € a seguinte: admitamos que a ideoclogia
consista, hoje, na dissimulagdo da diferenga entre a ordem normativa
da agdo comunicativa e o condicionamento burocritico, -por

conseguinte, na dissolugo da esfera de interagio mediatizada

pela linguagem nas estruturas da ago instrumental; se isto ocor-
re, 0 que devemos fazer para que o interesse pela emancipacdo

ndo permaneca um desejo piedoso, 4 ndo ser que O eNCAMEMOS No-

despertar da agio comunicativa? E sobre o que podemos apoiar
concretamente o despertar da agdo comunicativa, sendo sobre a
retomada criadora das herangas culturais?
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4. Essa aproximag@o inelutivel entre- 0 despertar da Tesponsabi-
lidade politica e a reanimagfo das fontes tradicionais qu agdo
comunicativa leva-me a dizer uma palavra, para concluir, sobre a
quarta e mais formiddvel diferenga entre consciéncia hermenéutica
e consciéncia critica. A primeira, diziamos, estd voltada para um
entendimento, para um consenso que nos precede e, neste sentido,
que estd aif; a segunda antecipa o futuro de uma liberagdo cuja
idéia reguladora ndo é um ser mas um ideal, o ideal da comunica-
¢do sem limite e sem entrave. mo

Com essa antitese aparente, atingimos o mais vivo e talvez o
que hi de mais viio do. debate. Porque, afinal de contas dird o
hermeneuta: de onde vocés falam quando recorrem: a Selbstre-
flexion, senfio desse lugar que vocés mesmos denunciaram como
sendo um ndo-lugar, o nio-lugar do sujeito transcendental? E do
fundo de uma tradigio que vocés falam. Talvez essa tradicdo ndo
seja 4 mesma que a de Gadamer. Talvez seja justamente a da
Aufklorung, enguanto que a de Gadamer seria 2 do romantismo.
Mas ainda ¢ uma tradigdo, a tradicdo da emancipagdo, mais que a
tradicdo da rememora¢fo. A critica também é uma tradi¢do. Diria
mesmo que ela penetra na mais impressionante tradigdo, a dos atos

. libertdrios, a do Exodo e da Ressurreicdo. Talvez ndo houvesse

mais interesse pela emancipacdo, mais antecipacdo da libertagdo, se
fosse apagada do género humano a meméra do Exodo, a meméria
da Ressurreicdo.

Se é assim, nada mais enganador que a pretemsa antinomia
entre uma ontologia do entendimento prévio e uma escatologia da
libertagio. Encontramos essas falsas antinomias virias vezes no
decorrer dos coléquios precedentes: como se fosse necessdrio esco-
lher entre a reminiscéncia e a esperanca! Em termos teolbgicos,
dizemos: a escatologia nada ¢ sem o recitativo dos atos de liberta-
¢do do passado.

Ao esbogar essa dialética da rememoragiio das tradigSes e da
antecipagdo da libertagdo, de forma alguma pretende abolir a dife-
renga entre uma hermenéutica ¢ uma critica das ideologias. Cada
uma, tepito, possui um lugar privilegiado e, diria mesmo, prefe-
réncias regionais diferentes: aqui, uma atengfo is herangas cultu-
rais, talvez pelarizada de modo mais decidido na teoria do texto;
ali, uma teoria das instituigbes e dos fendmenos de dominagio,
polarizada na andlise das reificagBes e das alienagBes. Na medida
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em que ambas tém necessidade de sempre se regionalizar para se
assegurarem o cariter concreto de suas reivindicagBes de universa-
lidade, suas diferengas devem ser preservadas contra todo confusio-
nismo. Mas é a tarefa da reflexdo filostfica colocar a0 abrigo das
oposighes enganadoras o interesse pela emancipagdo das herangas
culturais recebidas do passado e o interesse pelas projecdes futu-
ristas de uma humanidade libertada. S

. Se esses interesses s¢ separarem radicalmente, a hermenéutica ¢
a critica ficarfio reduzidas a meras . . . ideologias!
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QUARTA PARTE

Sinal de contradicso e
de unidade?



O presente estudo tem os seguintes objetivos: em primeiro
lugar, tentar descrever os novos conflitos que surgem em nossa socie-
dade; em seguida, na segunda parte, situar, face a esses necronflitos,
algumas das atitudes de cardter idepldgico que mascarar: o2t sentido,
ou mesmo sua realidade, ¢ que nos engajam em comportamentos
estéreis: ideologia do didlogo ou ideologia do confronto — tdtica de
fuga diante do conflito ou cultivo do conflito a todo prego; enfim,
na terceira parte, extrairei da critica dessas motivagdes-anteparo al-
gumas sugestOes tedricas e prdticas voltadas para a busca de uma
nova estratégia do conflito.

1. 0S NEOCONFLITOS NAS SOCIEDADES INDUSTRIAIS
AVANCADAS \

Gostaria de submeter 3 discussio uma anilise que ndo pretende,
em absoluto, ser exaustiva, mas que se limita expressamente aquilo
que chamarei de conflitos de ponta da sociedade industrial avan-
cada. Sem divida, farei deles uma andlise por demais parcial e
partiddria, de vez que nio possuo umna experiéncia direta do mun-
do do trabalho industrial, sé tendo observado um meio limitado e
particular, 0 meio universitirio. E bem verdade que minhas obser-
vagdes se aplicam a um estudo comparativo bastante amplo dos
meios universitdrios na Europa ¢ nos Estados Unidos, que venho
fazendo hd mais de quinze anos. Isto significa que nfo considerarei
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diretamente o problema da luta das classes, neqn no inte;ior. de
nossas sociedades, nem na escala dos continentes, entrc'a povos icos
e poin’e& Nio que eu negue esse problema; pelo c?ntraxio, ac{edito
que, se as_novas contradigBes, que sdo contradigGes e’specnﬁcas,
colocam um diffcil problema paras nossa sociedade, é justamente
porque se sobzepdem s contradigBes, nfo-resolvidas, herdadas d?
século passado. E como se uma segunda onda se sobrepusesse i
primeira, antes mesmo de seu refluxo. _

Neste sentido, admité que as novas contradigGes, as que se
originaram do desenvolvimento, sdo mal colocadas e dificeis de ser
resolvidas, porque cruzam sobre o solo das contradi¢es anteriores.
herdadas do século XIX. Por conseguinte, é com toda a reserva
que proponho a anilise de algumas contradi¢fes que possuem um
cariter comum e que Marx, por exemplo, nfo podia analisar, pois
o desenvolvimento n3o as produzira ainda.

A) Auséncia de projéto coletivo

Um primeiro trego me surpreende, como professor ¢ como
educador: a auséncia de projeto coletivo em nossas sociedades.
‘Reconhecernos claramente o projeto dos povos subdesenvolvidos:
"alcangar os .pafses ditos avangados — ou fazer outra coisa, como a
China. Mas quanto aos superdesenvolvidos? Sua auséncia de pro-
jeto coletivo conjuga-se com-oaniquilamento das normas ¢ com o
esquecimento das herangas tradicionais. Ao dizer “conjuga-se”, néo
pretendo decidir entre uma interpretagio que acusaria o desmdro-
namento das normas e uma interpretagdo ‘que acusaria a auséncia
de projeto. Falemos, antes, de um fendmeno de esgotamento. Com
efeito, uma herangs $6 é viva enquanto pode ser reinferpretada,
criativamente, em situag@es novas. Ora, a experiéncla dramdtica de
nosso tempo consiste na convicgfo difusa, invasora, segundo a
qual, pela primeira vez, nossa heranga cultural nfio parece mais
capaz de reinterpretagio criadora, de projegio para o futuro.
Donde o recurso & experiéncia “‘selvagem” a partir do 2ero. Pelo
menos, esta é a impressiio que colhl, sobretudo nos Estados Uni-
dos, nos melos universitirios mais atingidos pelo modo de vida
desintegrado dos marginals. :
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Ora, para mim_esta é uma situagdo conflituosa impregnada de
novo tipo de violéncia. Porque ¢ ela a provocadora da polarizagdo
que caracteriza especialmente as sociedades mais avangadas: pola-
tizagdio entre o que chamarei de ilusdes da dissidéncia ¢ tentagGes
da ordem. :

flusges da dissidéncis. Todas as instituicSes aparecem como
um bloco indivisivel de poder e de repressio; todas as autoridades
830 0 establishment: dos bancos &s igrejas, passando pelas empre-
sas, pelo meio universitirio ¢ pela policia. Assim esquematizada, a
sociedade s6 pode depender de uma estratégia do confronto e da
polarizagdo, destinada a revelar a fisionomia repressiva que se ocul-
ta por detris de toda mdscara liberal. E se a propria palavra, cativa
do poder, ndo é mais ouvida, 0 que permanece, entdo, ¢ a agdo
pontual, a violéncia muda. Instala-se, assim, na dissidéncia, uma
das juventudes mais inteligentes e mais honestas. Doravante, € fora
dos aparelhos da democracia formal, 3 margem da burocracia dos
partidos e dos sindicatos, que ela vai instalar-se. Por sua vez, ela se
vé ameacada pela grupusculizagio, que introduz a dissidéncia na
dissidéncia. De tudo isso, a sociedade vé apenas as exterioridades
coloridas: as vestes, 0s costumes, o nomadismo e a anticultura, em
suma, uma imagem alternadamente terna e agressiva.

- Tentagbes da ordem. O outro polo nos é bastante conhecido: es-
sencialmente reativo, alimenta-se de medo e de ddio. O que mais estar-
rece € que a tentagdo da ordem parece, hoje em dia, afetar por comple-
to a classe média, colocada em posigdo defensiva. Trata-se, 3 primeira
vista, de um curioso paradoxo o fato de o ingresso na abundincia se
ver acompanhado de tanta inseguranca. E como se aqueles que ultra-
passaram a fronteira de abundincia sentissem toda vantagem social co-
mo uma aquisigio ameagada pelo menor sinal de retrocesso, devendo
ser defendida contra a camada social imediatamente inferior, Donde a
defesa avarenta de todo privilégio ¢ o apetite obsessional de seguranca.

Voltarei mais adiante & expressdo politica desse medo: a lei e
a ordem. Na verdade, surpreende-nos que as democracias liberais
consigam oferecer tdo pouca resisténcia a essa ameaga. Proporei,
no momento oportuno, uma hipdtese.

A reagio moral, que aqui nos interessa de modo especial, &
mais significativa, embora mais dissimulada. Diante daquilo que
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aparece COmMo a dissolugdo das normas, sob a agdo corrosi.\ra dos
grupos dissidentes, a tendéncia é a de reafirmar essas normas de
um modo ndo-criativo e puramente conservador: a concepgdo pura-
mente defensiva do cristianismo, que se apoderou dos meios reli-
giosos, constitui outro aspecto surpreendente dessa reagdo moral.
A religifio institucional tende a se congregar em tomo dos grupos
residenciais homogéneos, face 4 ameaga que para eles representa o
desenvolvimento dos grupos informais, subterrineos, ndo-estrutu-
rados, e a replicar, mediante um reforgo institucional, ds intromis-
sBes do imprevisto.

E assim que a tentagio da ordem se insinva no ceme da vida
pessoal. Cada um se apega aquilo que lhe parece conservar certa
consisténcia no seio da confusdo geral: familia, métier, lazeres
concebidos segundo a dimens3o privada. Até mesmo a vida espiri-
tual fica infetada por um sentimento de desesperan¢a e de impo-
téncia, no meio dos grandes perigos e das grandes incertezas. Face
20 nomadismo mais ou menos agressivo dos dissidentes, 0 homem
da ordem se concebe a si mesmo como um sedentdrio sitiado ou
como um ndufrago numa ilha sacudida por ameagas.

Eis a grande polaridade que me parece caracterizar a sociedade
contemporanea. Procurei evitar identifici-la com um conflito de
geragBes. Este, que é real, constitui apenas a expressdo, em termos
de idade, de uma polarizagio fundamental possuidora de aspectos
econbmicos, sociais, politicos, culturais e espirituais.

B}y O mito do simples

Sobre esse fundo situaréi o segundo grande tema: somos as
testemunhas do esgotamento do sonho tecnolégico e do renasci-
mento daquilo que Alfred Sauvy chama de o “mito do simples”.

Talvez nos encontremos no final de um sonho de dominagdo
da natureza, duplicado por um sonho de crescimento quantitativo
ilimitado dos gozos. A este respeito, ¢ interessante notar como a
critica do sistema, sobretudo entre os esquerdistas americanos,
ataca diretamente esse aspecto de nossa situagdo. Ao eliminarem,
talvez erradamente, a critica propriamente econdmica e social des-
sa sociedade, eles atacam diretamente esse aspecto de esgotamento
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do sonho de dominagdo. E se atacam o lucro, € menos como a
tara do sistema econdmico do que como o sintoma de uma doenga
mais profundamente enraizada que o préprio capitalismo, e que
atinge o conjunto dos comportamentos coletivos ¢ individuais em
relagdo a0s nomens e até mesmo i natureza. Como todos sabem, a
dentincia, por Marcuse, do homem “unidimensional” é o teste-
munho mais surpreendente desse tipo de critica. O sucesso fulmi-
nante das campanhas contra a polui¢@o ¢ os impasses para a ecolo-
gia sdo outros tantos indicios. Baseados nessa critica, vemos renas-
cerem temas roménticos que, no século passado, na época da in-
dustrializagdo nascente, passavam por reaciondrios: processo da
cidade, processo da cultura civilizada e livresca. De tudo isso se
alimenta “‘o mito do simples”. Entendo, com isso, a tentagio de se
reconstruir, ac lado da sociedade . global, por demais complexa,
uma sociedade neo-arcaica, artesanal e agreste, fracamente institu-
cionalizada (voltarei a esse ponto) ou pelo menos instituida no
nivel de uma economiz de subsisténciz e de troca.

Nada é mais perigoso que o “mito do simples”. A sociedade
futura ndo serd mais simples que a nossa: ainda haverd cidades e
computadores. O problemas de comunica¢io serdo sempre mais
complexos, ndo s6 no sentido material do termo, mas também nos
planos administrativo e politico.

Ora, ndo poderemos subestimar o potencial de violéncia que
se acumnula sobre essa fronteira entre a sociedade organizada e a
sociedade “alternativa”. Por violéncia, ndo entendo somente, nem
mesmo principalmente, aquilo que por vezes chamamos de “sub-
versio’”, mas também, e sobretudo, a massa de intolerancia que a
sociedade organizada ji comeg¢a a acumular: a caga aos jovens e
o 6dio dos dissidentes ji sfo seus sinais precursores. Pela segunda

‘vez, somos conduzidos a este circulo vicioso da dissidéncia ¢ da

repressao.

C) Esgotamento da democracia representativa

Uma terceira fonte de conflitos resulta de outro fendémeno: o
esgotamento da democracia representativa, ao qual se contrapdem
tentativas diversas de democracia direta.
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Gostaria de insistir, aqui, sobre um aspecto de nossa sociedade
que me preocupa enormemente. H4 alguns anos ouvimos — e continua-
mos a ouvir ocasionalmente — o seguinte siogan: eleiges-traigdo.
Antes de protestar, compreendamos. Por que esse esgotamento da
democracia representativa? Disse hd pouco que proporia. uma hi-
potese. Eida: a democracia anglo-saxdnia forneceu a0 mundo um
modelo instituciona! tendendo, essencialmente, a fazer prevalecer a
fei da maioria sobre a minoria, mediante eleigbes livres destinadas a
designar os representantes do povo. Este principio democritico,
bem como a pritica que o fez funcionar de forma mais ou menos
fiel, constituiram a grande conquista ¢ o grande éxito, sobretudo
nos paises anglo-saxdes, dos dois ou trés Gltimos séculos, no plano
politico. Mas esse principio s6 conservou um valor progressivo — e
mesmo progressista —, enquanto a propria maioria representou a
conjungdo entre o5 explorados e a parte esclarecida da opinido,
dvida de mudanca, de liberdade e de justica.

Podemos nos perguntar s¢ a tendéncia atual ndo ¢ inteira-
mente diferente. Tudo indica que a idéia de maioria, pela enorme
ampliacdo da classe média, tende a identificarse com a defesa de
suas aquisi¢Bes e com a resisténcia a mudanga. Donde a tentagio
inversa de um militantismo deliberadamente minoritario e as tenta-
tivas esporddicas de democracia direta.

Para além das instituigBes, o que talvez deva ser questionado ¢
“o homem liberal” que instattron essas instituicSes. Podemos legiti-
mamente acusar os liberais de terem tolerado a injustica durante
todo o tempo em que foi salvaguagdada sua liberdade de expresso,
ou seja, essencialmente, sua liberdade de palavra, de reunido, de
publicagdo. Ha uma trai¢do dos liberaig: foram eles que fizeram as
guerras coloniais e que, até recentemente, sustentaram a guerra do
Vietnd. Tudo se passa como se a tolerdncia mitua entre pessoas de
palavra se convertesse sub-repticiamente em tolerincia 4 injustica e
em cegueira em rela¢iio aos estados de violéncia, enquanto se exa-
cerbava a sensibilidade aos atos de violéncia.

Donde o sonho da democracia direta, que é, para a politica,

aquilo que o mito da vida simples é para a tecnologia ¢, de modo.

mais geral, aquilo que a experiéncia selvagem ¢é para a auséncia de
projeto coletivo, para o afrouxamento das normas e para o esque-
cimento das herangas. '
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Ora, também esse sonho de democracia direta estd repleto de
violéncia. Enorme é a-tentagdo de curto-circuitar 0s procedimentos
juridicos para se encamiphar diretamente aos tribunais popuiares.
Também € enorme a tentagio de curto-circuitar todas as delega-
¢Oes de poder para se recorrer diretamente i reivindicacdo selva-
gem e sem intermedidrio. Esquece-se, entio, que a democracia
politica foi uma conquista muito laboriosa e bastante frigil, basea-
da em sutis procedimentos de discursos e em convengfes complexas
de arbitragem dos conflitos. Alguém ja dizia: “a democracia é o
procedimento™. E € verdade. Se perdemos seu $entido, surgem ter-
rveis ilusGes — as de uma politica direta das massas sem interme-
didrios organizados. Talvez se viole, aqui, uma regra insuperivel da
agdo poliftica eficaz. O preco a pagar ¢ bastante conhecido: é a
dnsia de depuragdo que espreita todo exercicio de poder, pouco se
importando com © procedimento. Da mesma forma, o modo como
este ou aquele grupo luta pelo poder ji deixa entrever 6 modo
como ele o exercerd. Hegel descreve essa situagdo na Fenomeno-
logia do Espirito, quando analisa o fenémeno do Terror em 1793.
Fala, entdo, do *furor de destrui¢do” que se apodera da liberdade
sem instituigdo.

Do outro lado, porém, do lado da sociedade institucional, as
tentagBes de réplica ndo sio menos temiveis. E assim que o espec-
tro do Estado policial, alimentado por todas as reacdes defensivo-
agressivas da classe média — e talvez de uma parte da classe ope-
raria — paira sobre as velhas democracias.

Portanto, estas sdo as andlises que proponho com referéncia
aos neoconflitos da sociedade industrial avangada.
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2. DOIS ANTEPAROS IDEOLOGICOS

Gostaria de proceder agora a uma andlise de motivagdes. Até o
momento, s6 consideramos sintomas: a tentagdo da ordem e a
flusfio da dissidéncia; o esgotamento do sonho tecnoldgico e o
mito do simples; o esgotamento da democracia representativa e a
tentagio da democracia direta. Minha intengdo € extrair desses
sintomas algumas linhas de forga subjacentes. Em primeito lugar,
abordarei o que chamarei de motivacdes-anteparo ou, se preferir-
mos, de ideologias, vinculando a esse termo as duas seguintes sig-
nificag¢@es:

— uma esquematiza¢do imposta, pela forca, aos fatos;

— uma concepgdo cega, falsificadora, que nos impede de reco-

nhecer a realidade. :

Evidentemente, sempre hd ideclogia nas andlises sociais e poli-
ticas. Pretendo detectar duas motivagSes-anteparo, duas ideologias.
Elas sdo o inverso uma da outra, e se alimentam uma da outra.

" A) A ideologia da conciliagio a todo prego

Deter-nos-emos mais na primeira, por ser secretada em meio
cristdo. Trata-se da ideologia de paz a todo prego. E uma ideologia
oriunda do cristianismo, no sentido em que pretende fundar-se na
pregagdo cristé do amor, tanto em sua forma teolégica quanto
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pritica. Pregagdo teolégica: “Deus é Amor”. Pregagdo pratica:
“Amai-vos uns aos outros”.

E um fato que essa confissdo de fé — que € a minha —
leva-nos com muita freqiéncia a negar, tedrica e praticamente, a
fecundidade de todo e qualquer conflito. Teoricamente, relegando
o conflito do lado do mal e do pecado; praticamente, recusando
todo Tecurso a uma estratégia conflitual. E curioso observarmos
como a recusa da luta de classes, da violéncia revoluciondria, da
guerrilha urbana e de todas as formas de violéncia nova que ha
pouco evocava, vem substituir a antiga obje¢do de consciéncia a
guerra e ao servigo militar. Em contraposi¢io a essa recusa, privi-
legia-se a todo pre¢o a concilia¢io e a reconciliagio, Devemos reco-
nhecer que esse debate dilacera, atualmente, a consciéncia cristd,
dividida entre wm centrismo fundamental e de principio, sempre 4
cata de uma terceira via, e um esquerdismo que procura numa
teologia da revolucio uma expressio mais adequada da exigéncia
radical do Evangelho.

Gostaria de combater essa ideologin do didlogo (que é uma
idéia cristd que se enlouqueceu, ou, antes, que se tomou sibia) no
plano dos fatos e no dos principios.

1. Em primeiro lugar, no plano dos fatos. Minha critica se
apdia na tomada de consciéncia do carater irredutivel das situagBes
de conflito na sociedade contemporinea. Nio vou voltar & descri-
¢do dos neoconflitos proposta anteriormente. Limito-me a respon-
der a duas objegBes. A primeira obje¢do afirma que o conflito é
um trago arcaico de nossa sociedade, e que um pouco mais de
racionalidade colocar-lhe-ia um fim. A segunda objecdo pretende
afirmar que, com a racionalidade tecnoldgica, ficard neutralizado o
papel da politica como lugar dos conflitos (¢ conhecido o famoso
adagio: um dia a administragio das coisas substituird o governo dos
homens).

A primeira objecio, responderei dizendo que se trata de uma
idéia ingénua acreditar que uma sociedade da previsdo e do cdlculo
— uma Sociedade do planejamento, definida recentemente pelo
antiacaso — deva suprimir as fontes de conflitas. O recuo do acaso,
em nossas sociedades, revela, antes, a extensdo da esfera de con-
trole e de decisdo dos homens. Ao mesmo tempo, 0s homens sio

levados a escolher 14 onde, no passado, o acaso ¢ as fatalidades -

jogavam com ou contra o0 homem, mas segundo determinagBes nio
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dominadas ¢ mal conhecidas, se ndo desconhecidas. Qpy quem diz
extensdo da previsdo, diz extensao da escolha; e quem diz extensgo
da escolha, diz muliiplicagdo das alternativas concementes is or-
dens de prioridade: us sociedades du previsio sio sociedades da
escotha. Toda planificacdo democritica desembocu, em Gltimy ins-
tincia, na seguinte questio: que espécie de sociedade queremos,
afinal? Responder a essa questfio, ¢ ordenar projetos parciais com
referéncia a um projeto global; é introduzir wma prioridade entre
preferéncias possiveis: sobre o que colocamos a énfase? Sobre o
consumo maximo? Sobre o prestigio? Sobre o poder? Sobre a
qualidade da vida, da satide e da cultura?

Ora, ¢ ilusoric acreditar que os homens se porio facilmente
de acordo quanto a um projeto global. Pelo contririo, podemos
pensar — € mesmo esperar — que, com a extensdo da consulta
democritica ¢ a ampliagdo do ndmero das instdncias consultadas,
a escolha global venha a tornarse o desafio de uma competi¢io
cada vez mais dcirrada. Uma simples reflexdo mostra que é
pouco provdvel que os desejos de curta visio — e de vida curta
— dos individuos jamais possam coincidir, sem conflito, com o
interesse coletivo de longo alcance de uma sociedade, tal como
poderd ser concebido e projetado pelos individuos competentes.
(Por competentes entendo, nio somente os tecnocratas, os espe-
cialistas, mas todos aqueles que, por uma reflexdo global aplicada
a4 dindmica das sociedades, conseguem escapar ao fascinio do
curto termo, tal como o aliments um homem de desejo ¢ de
morte.} Portanto, o conflito nio serd diminuido nem aumentado
pela extensdo da previsdo.

A ilusdo ligada & segunda obje¢do ndo € menos perigosa que
primeira. Com efeito, é um erro acreditar que o desaparecimento
do politico esteju no horizonte de nossa histéria. Por um tempo
indefinido, a decisdo politica — 4 qual, em ultima andlise, remete
toda escolha de prioidade nos planos econdémico ¢ tecnoldgico —
permanecera uma fonte irredutivel de conflitos.

Quanto a mim sfo profundamente merecedoras de crédito as
andlises sobre o politico desenvolvidas por um pensador como Ju-
lien Freund (em L'essence du politique). Segundo ele, a agdo po-
litica obedece a condigBes proprias. A lei da agdo politica €, essen-
cialmente, a lei do conflito, da luta visando ao poder. O poder,
ndo podendo ser partilhado por todos, sempre constitui objeto de
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competigdo. Por essa razdo, a relagdo amigo-inimigo permanece uma
categoria irredutivel do politico.

Por conseguinte, parece-me perigoso sonharmos com a morte do
Estado. Pelo contririo, aquele que sonha com a dissolugdo do po-
litico corre o risco de nfo prestar atengfo aos procedimentos que se
deve incessantemente renovar para limitar os efeitos e os maleficios
do poder. Max Weber, ao se dirigir a pacifistas alemdes logo depois
da Primeira Guerra Mundial, ¢ ao refletir com eles sobre a natureza
do politice, observava que o uso da forga fazia parte da ética de res-
ponsabilidade que preside ao exercicio politico do poder. A sen ver,
aquele que ndo integrou essa idéia em sua visGo do mundo descamba,
mais cedo ou mais tarde, do pacifismo ao terrorismo, Alids, ndo se véem
com freqiéncia as mesmas pessoas defenderem alternadamente a
pena de morte e declararem-se pela justica expeditiva dos tribunais
populares?

Hegel jd havia meditado sobre essa brusca inversdo da negacdo
tedrica do conflito no furor destruidor do terror. Da mesma
maneira, foi por ndo ter refletido sobre os conflitos préprios ao
exercicio do poder — sobre a disputa e a conquista, a derrubada e
a manutencio do poder — que o marxismo se encontra inteira-
mente desarmado, tedtica e praticamente, diante de um fendémeno
como o stalinismo. Para 0 marxismo, a esséneia dos conflitos é
puramente econdmica e social. Os conflitos politicos fazem apenas
refletir as contradicdes da esfera econdmico-social. Por conse-
guinte, uma politica que se proponha a delimitar as contradicdes
dessa esfera é considerada boa, quaisquer que sejam as contradi¢es
proprias que desenvolva.

A fonte do erro esta na propria teoria: se admitirmos que os
conflitos possuem apenas uma origem econdmica, ficaremos sem de-
fesa contra a patologia propriamente politica e, mais especialmente,
contra a patologia que sempre pode se enxertar na resolugdo politica
dos conflitos econdmicos. Somente aqueles que reconheceram, te6-
rica ¢ praticamente, a natureza irredutivelmente polémica e conflitual
do exercicio do poder — como Maquiavel, Rousseau, Hegel, Max
Weber — podem se considerar armados contra a patologia engen-
drada por essa estrutura conflitual. O carater de decisdo que se vin-
cula ao politico enquanto tal, com seu cortejo de coagio, de forga e

.de violéncia, parece constituir um tra¢o essencial da agdo politica, tal
como a conhecemos em nossos dias.
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Talvez poder-nos-d ainda ser objetado que esse estatuto confli
tual do politico desaparecerd com certos conflitos maiores da socie-
dade, justamente os conflitos de classes. Quanto a mim, considero
improvivel que a solugdq, dos conflitos descritos por Marx, tidos
come oriundos unicamente da apropriagdo privada dos meios de
produgdo, ponha um termo 2 todo antagonismo entre grupos sociais.
A experiéncia de meio século de exercicio do poder nos paises socia-
listas mostra, antes, que ndo é nada disso. E ndc hi nada de surpre-
endente nisso, porque os conflitos de prioridade ligados 4 previsio,
os conflitos de competi¢do ligados ao exercicio da decisio, consti-
tuem os tragos inelutdveis de nossa sociedade. Uma andlise da dina-
mica dos sistemas atualmente existentes leva-nos diretamente a con-
clusio de que os meios empregados para resolver um tipo de contra-
digdo desenvolvem novas contradigGes que, ao se deslocarem, deslo-
cam também o lugar e a forma do conflito.

Todos esses exemplos, bem como as andlises ¢ reflexdes que a
eles se ligam, convergem para a mesma conclusdo: as relagGes sociais
econdmicas e, sobretudo, politicas, desenvolvem formas de conflitos,
impedindo-nos de aplicar-lhes diretamente, e sem media¢io, um mo-
delo de conciliagio ou de reconciliagdo que valha para as relages de
pessoa a pessoa. Os conflitos sociais e politicos sdo irredutiveis 4
situagdo de didlogo engendrada por nossa experiéncia interpessoal.

2. Isto no que se refere aos fatos. Mas gostaria de combater, no
terreno mesmo dos principios, 0 que chamei de ideologia da recon-
ciliagdo a todo prego. E gostaria de combaté-la em seu proprio plano,
que ¢ propriamente teoldgico.

No meu entender, é a tarefa de uma teologia do amor assumir
essa dialética do conflito inelutdvel. Digo isso com a consciéncia de
opor-me iqueles — especialmente marxistas — que considerariam
toda teologia do amor como uma ideologia da camuflagem, desti-
nada a tomar suportivel a exploragdo. O que é ideoldgico, ndo € a
teologia do amor, mas sua redugdo a um modelo demasiado simples,
o do diilogo, ¢ a colagem desse modelo reduzido sobre situagdes
para as quais ele nio foi elaborado. E por isso que nossa tarefa
consiste em festituir 3 teologia do amor suas dimensdes comunitd-
rias, politicas e, mesmo, cosmicas, que foram sufocadas pela ideo-
logia individualista (“privatista”, como diz o tedlogo alemio Metz).

Ora, como restituir sua plena dimensdo a uma teologia do
amor? Em primeiro lugar, parece-me, ressituando esse tema em seu
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meio teoldgico global, Porque o separamos deste fizemos dessa no-
¢do de amor uma abstrago ideoldgica. O meio teologico global da
nogdo de amor € expresso no conceito de Reino de Deus. E com
referéncia a esse tema do Reino em marcha que adquire sentido ndo
86 a afirmagdo de que Deus é amor, mas também o mandamento
pritico “Amai-vos uns aos outros”, Assim ressituade scbre o fundo
da pregacio do Reino, o tema do amor recebe a dimensdo longa
da esperanca, isto ¢, da certeza das coisas Gltimas.

Contudo, este primeiro passo na dire¢io de uma teologia do
amor completa e concreta exige um segundo. Se ¢ amor é uma
categoria do Reino de Deus ¢, a este titulo, comporta uma dimen-
sdo escatologica, identifica-se com a justica. E isso que nio com-
preendemos, ou compreendemos bastante mal, quando fazemos da
caridade a contrapartida, o complemento ou ¢ substitutivo da jus-
tiga. O amor tem a mesma extensdo que a justica. Ele é sua alma,
seu impulse, sua motivagio profunda; coufere-lhe sua visada que é
o outro, cujo valor absoluto ele atesta; acrescenta a certeza do
coragdo aquilo que corre o risco de tomar-se juridico, tecnocri-
tico, burocritico no exercicio da justica. Em compensagdo, porém,
¢ a justica a realizagfo efetiva, institucional, social do amor.

Terceiro passo na diregio de uma auténtica teologia do amor (e
este passo nos conduz ao nosso problema do conflito): se 0 amor é
soliddrio da visada escatolégica da esperanga, e se o caminho de sua
realizagdo ¢ a justiga, entdo ele — que em nds quer que o outro seja
livre e reconhecido — deve ser capaz de assumir os conflitos. O amor
€ revoluciondrio. Assume o poder de mudanca radical da esperanga e
da justica. Engendra o conflito. Eis o paradoxo que precisamos
assumir teoldgica, humana e politicamente.

E isso o que pretendfamos dizer sobre a primeira ideologia,
sobre a primeira motivagdo-anteparo, a mesma que nés, cristios,
cultivamos incessantemente.

B) A ideologia do conflito a todo prego

Quanto 3 segunda ideologia, embora proveniente de fora do
crstianismo, tende hoje a identificar-se, do intetior, com aquilo
que hd pouco chamava de esquerdismo cristdo.
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Chami-la-¢i de ideologia do conflito a todo preco.

Ela chega até nés através de uma *hegelianizagdo™ difusa de
tedos os nossos pensamentos ¢ de todos 0s nossos comporta-
mentos — hegelianizagdo que, deve ser dito, tem pouco a ver com
a filosofia de Hegel, que s6 pensou uma coisa: a contradi¢do supe-
rada, ultrapassada, na agdo, na arte, na religido e na filosofia. Refi-
ro-me a um hegelianismo popular, que nos foi transmitido medi-
ante todas as popularizagdes de Marx ¢ de Nietzsche. E esse fend-
meno cultural global que precisamos tentar apreender, porque ¢ ele
que estd subjacente a todos os comportamentos de dissidéncia que
descrevi na primeira parte. Ora, assim como a ideclogia do didlogo
torna-nos cegos a alguns fatoz macigos, especialmente de natureza
politica, da mesma forma a ideologia do conflito a todo prego
toma-nos cegos a outros fatos macigos, que ndo se conciliam facil-
mente com os precedentes. Tais fatos sdo, no meu entender, de
dois tipos:

« 0 primeiro fato maci¢o consiste na atenuagdo de um dos
tipos de conflitos — os que surgiram do século XIX, da pentiria —
e que dominaram as situagGes industriais avangadas de tipo capi-
talista até nossos dias. Testemunham-nos o avango das legislagBes
de tipo Previdéncia Social (que ndo derivam da ideologia da luta
das classes, mas de uma ideologia do tipo Centrum alemio) e,
sobretudo, o avango dos procedimentos de conciliagdo e das estra-
tégias de “concerta¢do”, especialmente na Furopa Ocidental. Essa
atenvagdo dos conflitos, daqueles sobre os quais todos os tedricos
socialistas do século passado estabeleceram suas andlises, cria uma
situacio tedrica de frustracio exigindo, por compensagdo, um re-
for¢o da ideologia do conflito a tedo prego;

« 0 segundo fato maci¢o vem reforgar o primeiro: a tendéncia
das grandes poténcias nucleares a evitarem, até o fim, a escalada
nos conflitos armados. Sem divida, isso ndo suprimiu as guerras. E
a ameaga atOmica estd sempre presente. Mas toma cada vez mais o
cariter do acidente ndo-querido, que a diplomacia e a estratégia
tendem justamente a circunscrever e a reduzir. De repente, {orna-se
cada vez mais dificil reintroduzir comportamentos de ruptura na
estratégia social de concertagio ¢ na estratégia internacional e mili-
tar de dissuasdo ¢ de equilibrio do terror. Donde a tentagdo de se
aplicar, ¢ mesmo de se impor, uma estratégia essencialmente arti-
ficial, minoritdria e voluntarista a situagdes que tomam as agGes de
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ruptura cada vez mais improviveis. E sobre essa ideologia do con-
flito a todo prego e sobre essa estratégia do artificio que gostaria
de refletir agora e chamar a atengfo do lejtor, pois creio que neste
ponto se encontra a fonte de uma patologia social de um tipo
bastante novo, que serd escalonada por quatro palavras: provo-
cagdo, marginalizago, teatralizagdo e ndo-comunicagdo.

Com efeito, hd um caminho inelutivel que leva da busca da
polarizacio a todo preco a vontade de fazer fracassar toda tenta-
tiva institucional de concertagdo por acOes de ruptura, até a titica
da provocagdo (cito como exemplo as “reivindicacBes nio-nego-
cidveis” propostas pelos estudantes de certos campus americanos).
Que essa engrenagem dependa da patologia social é um fato que,
infelizmente, ndo ¢ contestivel. Em seu iltimo estadio, o da pro-
vocagdo, essa titica oferece uma saida para as pulses agressivas e
neurdticas dos “chefetes” e dos terroristas. O termo “provocador”™
¢ bem significativo. Numa sociedade muito evoluida, onde os me-
canismos sociais sdo muito frageis, a titica de provocagio pare-
ce-me fundamentalmente antipedagbgica. Com efeito, o problema
fundamental para a esquerda revoluciondria, hoje em dia, consiste
em ganhar novas camadas sociais para a criticd do sistema. Ora, se
elas forem alienadas e distanciadas da tomada de consciéncia, a
golpe de traumatismos e de provocagGes, a massa da opinido pu-
blica se langard numa atitude defensivo-repressiva.

A nuarginalizagdo constitui, sem divida, o maior perigo, que
corremn atualmente os grupos de contestagdo. Essa marginalizagdo é

a contrapartida do reforgo de todos os poderes estabelecidos, num .

sentido cada vez mais repressive e policialesco. A polarizagio —
que se pretende nos impor a todo prego — esti em vias de pro-
duzir no mundo todo seus frutos amargos: o ciclo contestagio-
repressdo estd esbogado, mas funciona cada vez mais em proveito
do poder ¢ em detrimento das liberdades piblicas.

Quanto 4 acdo, ou antes, 4 pseudo-ag¢do, ji se encontra con-
taminada pela busca do espetacular, pela tearralizacdo. E interes-
sante notar como a a¢o, a0 tomar-se ineficaz, tende a converter-se
em espetaculo. Certamente' compreendo a intengdo: quando a pa-
lavra ordindria perdeo sua eficicia, pode parecer hibil aplicar uma
terapéutica 'de choque nas massas cloroformadas. Mas o efeito é
tdo desastrosd sobre aqueles que aplicam o remédio quanto sobre

os que o recebem. E o que chamo de a teatralizagio. Por teatra- .
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lizagdo, entendo a substituigdo da politica real por uma espécie de
politica-ficgdo, incapaz de separar a fantasia do real, ¢ reduzida a
uma encenacdo. Bem que eu gostaria que a “guerilla-theater”, tal
como a vi funcionar nas universidades americanas, fosse um meio
novo e eficaz para abrir as massas & politica, mas parece que ela
indica apenas que a propria a¢do se tornou teatral. Sem duvida, a
a¢do simbolica tem sua forga, como a tinham os gestos simbélicos
dos antigos profetas de Israel. Mas o que hd de mais perigoso que
uma agdo reduzida a uma fantasia e sub-repticiamente subtraida as
condi¢Bes reais da a¢do eficaz? A agdo possui suas leis, sua racio-
nalidade prépria. Um dos sinais da contracultura consiste em negar
essas leis e essa racionalidade. Mas hd um prego a pagar: a impo-
téncia de influir sobre a sociedade.

O mais grave de tudo é o progresso da ndo-comunicacdo na
sociedade. A patologia do conflito em nossa sociedade chega ao
cimulo quando o adversiric nem mesmo é reconhecido. Jd se
falou da sociedade em migalhas, em todos os planos: profissional,
cultural, religioso. O aspecto mais grave da sociedade em migathas
consiste na ruptura do vinculo social no nfvel do casamento, dos
estilos de vida, e no surgimentc de uma sociedade paralela ou,
como dizem os americanos, da alternative society. Mas que alter-
nativa, sendo a dissidéncia que deixa tudo no mesmo lugar, que
inquieta e ameaga, mas sem langar as sementes de mudanga?
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3. REPLICA A IDEOLOGIA: POR UMA NOVA ESTRATEGIA
DO CONFLITO

Eis 0 que pretendia dizer sobre as motivagdes-anteparo, sobre
as ideclogias. Atualmente, nosso problema é o de atravessar essas
motivagGes-anteparo ¢ liquidar, em nds, essa apreensdoc ideoldgica
dos conflitos. Tratei a ideologia como uma esquematizagio im-
posta pela forga aos fatos. seja para minimizar, seja para impor o
conflito, mas sobretudo como uma concep¢do-anteparo que nos
impede de reconhecermos a realidade.

A réplica i ideologia deve ser ao mesmo tempo empirica, ted-
rica ¢ pratica.

— Réplica empirica: hoje em dia, precisamos ter o espirito
muito flexivel, bastante experimental, muito atento as formas anti-
gas e novas do conflito; precisamos ndo nos contentar com anilises
de mais de um século, ¢ tornar-nos descritivos, discernir os verda-
deiros conflitos, ndo sé contra as ideologias que os mascaram, mas
contra as ideologias que os reforgam. E o que tentei analisar no
primeiro item.

— Réplica tedrica: temos necessidade de uma reflexdo fun-
damental sobre o conflito, sobre a fungio do conflito. Gostaria,
aqui, de trazer a contribuigio de uma reflexdo mais propriamente
filosofica, e discernir o desafio de todos os conflitos descritos.
Surpreende-me o fato de ndo conseguirmos mais, em nossos dias,
colocar juntos estes dois termos: liberdade e instituigiio. O desafio
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que se dissimula sob o conflito da sociedade repressiva e da liber-
dade selvagem, da ideclogia do dialogo e da ideologia do conflito a
todo preo, estd contido na seguinte questio: como podemos con-
jugar os progressos da liberdade ¢ os da instituicgo? Para mim, ai
se situa o lugar, o cerne do drama e do dilaceramento contempo-
rinecs. Ji possufmos uma critica dos sistemas econdmicos, quer
do capitalismo, quer do socialismo autoritario. Todavia, os conflitos
de ponta nos conduzem além dessa critica dos sistemas. O que me
parece em questdo é a possibilidade mesma de vivermos em insti-
tui¢des.

Com efeito, de um lado, as instituiges se tornaram ilisiveis,
indecifraveis, estranhas e alienantes, pesadas e insuportdveis; do
outro, estamos fascinados pelo fantasma de uma liberdade sem
instituigles. E esse paradoxo que me parece subjacente ao que
chamei de ilusdo da dissidéncia e de tentagfio da ordem.

Ora, para enfrentar essa vertigem de duplo sentido, vertigem
da ordem e vertigem da liberdade selvagem, precisamos refazer
todo um trabalho de pensamento: o que fizeram os grandes filéso-
fos politicos Platio e ArstOteles, entre os antigos, Maquiavel,
Roussean e Hegel, enire os modernos. A tarefa, ontem como hoje,
consiste em interrogarmos sobre o que pode ser uma liberdade
sensata, vale dizer, uma liberdade portadora de sentido. Precisa-
mos, em cada época histérica, reinventar o problema do Contrato
social de Rousseau, isto é, a idéia de um pacto segundo o qual
“cada um, dando-se a todos, ndo se di a ninguém”. Em outras
palavias, a idéia de uma mwitua desisténcia pela qual a liberdade
selvagem ¢ trocada contra a liberdade civil. Para Rousseau, € ver-
dade, o contrato era apenas um contraio politico colocando em
jogo o Estado e a soberania deste. Para nds, hoje em dia, o pro-
blema é o do vinculo social mais elementar, no nivel da linguagem,
da sexualidade, ¢ no exercicio de todos os tipos de autoridade.
Tomado em sua extensdo mais ampla, ¢ desafio do Contrato social
¢ o do “ingresso nas institui¢des”. Por conseguinte, a tarefa de
nosso tempo consiste em passar do “contrato social restrito” (ao
politico e d soberania) s um *‘contrato social generalizado™ (a toda
instituicdo).

Se recusarmos essa problemitica, nossa liberdade permanecera
uma arbitrariedade intransigente e devastadora, aquile que Hegel,
retomande Rousseau, chamava de “liberdade do vazio, flria de
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destruigdo™. De fato, uma liberdade que ndo se insere numa insti-
tuigdo é potencialmente terrorista. Portanto, a pedra angular de
uma filosofia social consiste, hoje, em repensar todas as institui-
¢les em fun¢do de um tnico critério: a realizagdo e o desabro-
chamento da liberdade.

A institui¢do nada é em si mesma. Ela consiste num conjunto
de regras, aplicadas aos papéis e aos comportamentos sociais, per-
mitindo a liberdade de cada um realizar-se sem prejudicar a dos
outros. Todo pensamento politico fundamental deve levar em
conta esse ponto crucial em que a institvigdo e a liberdade se
entrelacam, ou melhor, se engendram mutuamente. Se a instituicao
ndo se situa nesse trajeto inteligivel, que Hegel chamava de “rea-
lizagdo da liberdade”, ela se toma, entdo, opaca, ilisivel, indeci-
fravel, ¢ cada um comega a sonhar com sua liberdade fora das leis.
Em contrapartida, uma coisa é certa: o que é mais contririo a
todo pensamento politico — e, finalmente, a toda a¢cfo politica —
¢ a reivindicagio do informe. Em termos positivos, o ingresso na
instituicdo faz parte do conceito de liberdade, se é que a liberdade
sensata deve ser outra coisa que a liberdade arbitriria e selvagem.
Uma apologia da liberdade selvagem, eliminando a questdo do sen-
tido, conduz necessariamente a “firia de destruigdo”.

A partir dessa convicgdo fundamental podemos retomar, ago-
ra, aos problemas concretos que evocarei para concluir,

Somente aquele que conserva no mais profundo de sua convic-
¢do a exigéncia de uma sintese daliberdade e do sentido, do arbitrd-
rio ¢ da instituigdo, pode viver de modo sensato o conflito central da
saciedade moderna. E mesmo que ndo consigamos, em nossos dias,
dar uma forma 3 nossa esperan¢a, pelo menos i podemos dar um
nome 40 nosso descontentamento, pensilo e compreendé-lo. E ver-
dade que, tanto no mundo capitalista quanto no mundo comunista,
a historia humana nfo conseguiu realizar uma sintese feliz entre o
poder de decidir, detido pelos diversos poderes e concentrado no
poder do Estado, e a pulsfo das liberdades movidas por um sonho de
espontaneidade, de autodeterminagfio e de autogestio, em suma, de
criatividade. Todavia, ao conferir um nome a nosso descontenta-
mento, atribu{mos também uma tarefa ao nosso desejo.

— Réplica pritica, enfim. Sob esse titulo, situarei algumas su-
gestdes concernentes ao que chamarei de vma nova estratégia dos
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conflitos. Contudo, encontrame-nos, aqui, num terreno tio novo,
estamos tdo desprovidos de recursos, que precisamos deixar nossas
sugestdes sob a forma da seguinte questdo: “o conflito, sinal de
contradi¢io ou de unidade? ” :

1. Uma primeira questdo obceca os educadores e todos aque-
les que detSm certa responsabilidade, possuem certa autoridade, e
que tém a tarefa de manter em estado de funcionamento uma
instituicdo qualquer: até que ponto, ¢ como, assumir na conduta
social o tipo de experimentacdc selvagem que vimos manifestar-se
no planc dos costumes, das relagdes sociais e politicas? Devemos
aumentar a tolerincia da sociedade no que se refere a todos os
comportamentos “andmicos”’? Devemos e podemos? Ouvi recen-
temente dizer que uma sociedade s6 funciona na base de uma
lealdade. Se isso é verdade, seri que todo relaxamento das tole-
rancias abaixo de um limiar critico ndo provocaria, cedo ou tarde,
a réplica de uma nova “ordem moral”, de direita cu de esquerda,
capaz de fomecer — ¢, quando necessirio, de impor — uma nova
lealdade? Em suma, até onde ndo se deve deixar ir o laissez-fuire,
o laisser-passer? Talvez ndo haja resposta abstrata, fora da recons-
tituicdo de certc consenso social concernente a limiares, a limites,
¢ fora de uma espécie de tato, qualidade mixima do estadista de
amanhd, concebido como educador da comunidade, tanto quanto
depositdrio da decisdo politica.

2 Uma segunda questdo diz respeito ao bom uso das agles de
ruptura, simbélicas ou ndo, violentas ou ndo. Gostaria de acreditar
que elas possam despertar as massas de seu sono. Mas, também a
este proposito, hd, em algum lugar, um limiar critico. Para além
desse limiar, elas ndo sdo mais compreendidas, e s6 provocam
medo, adio ¢ colera. O problema, atualmente, é o de fazer com-
preender, de concientizar, como dizem muito bem nossos amigos
sul-americancs. A essa tarefa nic convém a¢Bes por demais teatra-
lizadas, porém verdadeiras campanhas de explicagio. Temos neces-
sidade de mediadores sociais que ndo procurem conciliar a todo
prego, nem tampouco polatizar a todo prego, mas que asjudem
cada individuo a reconhecer sen adversirio. No meu entender, o
mediador social é aquele que explica a0 homem do poder as mo-
tivagGes profundas da contestagdo, que lhe revela ser ele aquele
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que nio possui projeto global — e ndo, como ele cré, seu adversd-
rio, que tdo facilmente acusa de “‘querer tudo destruir sem saber o
que colocar no lugar”. Mas o mediador social também é aquele
que explica a0 anarquista a necessidade e o sentido do ingresso na
instituigdo. Para tanto, dar-lhe-d algumas aulas sobre Hegel!

Contudo, trata-se também de uma questdo de saber o que se
pode esperar, hoje, de tal esforgo para concientizar, que oponho a
“traumatizar”. Como fazé-lo, quando os lazeres e a cultura popular
sio captados e modelados pelas mesmas forgas que imperam sobre
a prodegdo e ¢ consumo?

3. Uma terceira questdo, bastante importante, consiste em
saber © que ocorre e 0 que se passard com o velho debate entre
reforma e revolugdo. Sou inclinado a dizer que, poste em termos
de alternativa, 0 debate & puramente académico e escolastico. O
essencial, em cada situagfo, consiste em saber que mudangas sdo
tidas por desejdveis e razodveis; trata-se de uma questdo de opor-
tunidade ¢ de ocasio de se conhecer a estratégia apropriada. Por-
que, se as reformas podem ser acusadas de consolidar ¢ de prolon-
gar o sistema, as revolugdes — sobretudo as frustradas — apresen-
tam um custo econdmico, social e, sobretudo, humano que se evita
avaliar. Nossas sociedades talvez tenham ultrapassade o ponto des-
sa alternativa. Talvez tenhamos ingressado no momento da estraté-
gia complexa, durante o qual fases de negociagdo, de concertagdo,
alternardo com fases de agitagdo, de ruptura, até mesmo de violén-
cia, mas sem que o ritmo de crescimento fique fundamentalmente
ameacado. Esta cliusula coloca hoje a agdo revoluciondria condi-
¢Bes desconhecidas das sociedades menos avangadas e, por isso
mesmo, menos frigeis que as nossas.

Estaria inclinado a dizer que a revolugdo e a reforma, neste
cas0, ndo se situam no mesmo plano de referéncia. A revolugdo se
situa no nivel das convicgdes e dus motivagdes: ela é o ndo da grande
recusa. A reforma caracteriza o nive] da agdo: designa as mudangas
de fundo impostas a realidade social ¢ politica. Talvez sejam neces-
sdrios 0s momentos de ruptura viclenta. Mas devem ser pensados
apenas como uma petipécia. A revolugdo nio € uma peripécia: é a
pressdo continua da convicgdo sobte a aglio responsdvel. Uma nova
reparticdo se esboga, assim, entre os grandes termos gue servem para
definir uma estratégia da agdo politica.
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Todavia, ndo pretendo eliminar a forma interrogativa dessa ter-
ceira sugestio, que deixo a reflexdo dos leitores: sera que nossas
sociedades ultrapassaram as formas classicas da agdo revoluciondria,
tais como foram codificadas pelos grandes pensadores socialistas,
de Proudhon ¢ Marx a Lenine e Trotsky?

Com essa sugestdo, que incomoda muitas idéias adquiridas,
pretendo finalizar. Mas serd que nio somos destinados a sermos
incomodados em nossas idéias recebidas, s¢ € que queremos per-
manecer atentos ds novas formas de conflitos e projetar os tragos
novos da propria a¢do?

Nosso modo de tomar parte nos *“gemidos da criagio™ consiste
em Inscrever nossa esperan¢a numa leitura atenta e numa acgio
inovadora.

172

Atendemos também pelo reembolso postal
LIVRARIA FRANCISCO ALVES EDITORA SA.
Rua Sete de Setembro, 177 « Centro
20050 « Rio de Janeiro s RJ

Caixa Postal 658



Imoresso am off-sel oo
EAREGE EDITORA, GRARCA E PUBI

"
LICIDADE LTS

Fua Saroenio Sive Nunes, 154 - Ramos - Tl 270-2046

Rio o Janewro - AJ
om fimes fpmocidos

ooy acilor

métodos explicativo ¢ compre-
ensivo, Critica o pensamento
esquizéide que opde radicalmen-

te ciéncia e ideologia, por ndo

ver, entre ambas, uma relagio de
tipo dialético. Ora, nenhum
cientista social fala de wm Jugar
ndo-ideolégico. Nenhuma ciéncia . -
goza do privilégio de uma ima-
culada concepgdo. A pretensa
neutralidade axiolégica nio pas-
sa de um engedo. Tampouco
existe uma imaculada concepgdo
da Razdo. Donde a necessidade

de ser desmitificada. Assim, a -

critica da consciéncia falsa cons-
titui uma tarefa da hermenéu.
tica, Mas a critica das ideologias
precisa submeter-se a uma refle-
x3o interpretativa chamada de

- meta-hermenéutica,

A parte final da presente obra
tem um triplice objetivo: a)
descrever os novos conflitos das
sociedades industriais avanca-
das; b) situar, face a esses neo-
conflitos, algumas das atitudes
de carater ideolégico que masca-
ram seu sentido e sua realidade,
engajando-nos em comportamen-
tos estéreis; ¢) extrair dessas mo-
tivaghes-anteparo sugestoes ted-
ricas e préticas para a elabora-
¢3o de uma nova estratégia dos
conflitos, Talvez essa elaborag¢do

~ pressuponha uma reflexao capaz

de descobrir as rafzes do homem
que nio vive somente de pao,
bem como esse gemido de wma
criagiio que ndo se faz sem con-
flito, nem tampouco no conflito
a todo prego, mas no coragdo
mesmo dos conflitos vividos na
esperancga.



	1.pdf
	2.pdf



